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RESUMO

FRANCA, |. F. Educagdo como possibilidade para missao no contexto
intercultural entre os Iraya nas Filipinas. 2021. Dissertagdo (Mestrado em Estudos
Teoldgicos — Missiologia), Centro Universitario Adventista de Sdo Paulo, Engenheiro
Coelho, 2021.

As comunidades tradicionais figuram como uma das mais vulneraveis do mundo. A
falta de acesso a estruturas basicas, como educacéio e saude, as coloca em situagao
de marginalidade e invisibilidade. Muitas s&o as iniciativas que buscam auxiliar essas
comunidades a sairem dessa situagcdo, mas, muitas vezes desprovidas de um
entendimento mais profundo das culturas tradicionais e suas formas de estruturar o
conhecimento, que diferem grandemente dos povos ocidentais, alcangam pouco éxito.
Este trabalho trata, de forma especifica, da realidade de um determinado povo
indigena das Filipinas, chamado /raya, habitantes das terras altas da ilha de Mindoro,
e que atualmente sofre para manter o dominio de suas terras ancestrais, ameacado
por grupos nao-indigenas, de forma a possibilitar o autossustento dos habitantes da
comunidade a partir de um recente engajamento com a agricultura em média escala.
Sao discutidos os principais tracos culturais desse grupo, de personalidade timida e
medrosa, influenciada por suas crencas animistas e de fortes caracteristicas orais, na
medida em que esses tragcos afetam o seu processo de aquisicdo de conhecimento e
entendimento do mundo ao seu redor, em oposi¢cao ao processo de aprendizado de
culturas ocidentais letradas. Nesse contexto, a educacgao, de forma mais ampla, se
apresenta como uma ferramenta interessante, caso bem utilizada, para capacitar essa
comunidade a utilizar seus proprios recursos e talentos para advogar em causa
prépria, protegendo seus dominios e prosperando em suas atividades. De forma mais
especifica, a educacgao crista, ao buscar a restauragao do relacionamento entre o
individuo e Deus e, consequentemente, do relacionamento entre individuos e entre
estes e 0 meio ambiente, promove o desenvolvimento holistico da comunidade, tendo
em vista o beneficio de todos os seus componentes. A metodologia utilizada nessa
pesquisa € a de analise documental, tendo como material base diarios de campo e
registros fotograficos produzidos pela propria autora, como fruto de observacgdes
durante um periodo de 17 meses em contato com a comunidade /raya e seus
habitantes. O produto final desta pesquisa € um conjunto de estratégias educacionais
e evangelisticas, que possuem como objetivo final demonstrar, e se possivel,
capacitar profissionais e voluntarios que se engajam na causa dessa comunidade,
como a educacao adventista pode contribuir para o desenvolvimento das missoes.

Palavras-chave: Povo /raya; Educacgéo; Missdo; Comunidades Orais.



ABSTRACT

Traditional communities figure as one of the most vulnerable in the world. The lack of
access to basic structures, such as education and health, places them in a situation of
marginality and invisibility. There are many initiatives that seek to help these
communities out of this situation, but often lacking a deeper understanding of
traditional cultures and their ways of structuring knowledge, which differ greatly from
Western peoples, they achieve little success. This work deals specifically with the
reality of a particular indigenous people in the Philippines, called Iraya, inhabitants of
the highlands of the island of Mindoro, who are currently struggling to maintain control
of their ancestral lands, threatened by non-indigenous groups, in order to enable the
self-sustainment of the community's inhabitants from a recent engagement with
medium-scale agriculture. The main cultural traits of this group are discussed, having
a shy and fearful personality, influenced by their animistic beliefs and strong oral
characteristics, as these traits affect their process of acquiring knowledge and
understanding of the world around them, in opposition to the learning process of literate
Western cultures. In this context, education, in a broader sense, presents itself as an
interesting tool, if well used, to enable this community to use its own resources and
talents to advocate for its own cause, protecting its domains and thriving in its activities.
In a more specific sense, Christian education, by seeking to restore the relationship
between the individual and God and, consequently, the relationship between
individuals and between them and the environment, promotes the holistic development
of the community, having in view the benefit of all its components. The methodology
that has been utilized in this research is the one of documental analysis, using as base
material field journals and photographic records produced by the author herself, as a
result of observations during a period of 17 months in contact with the Iraya community
and its inhabitants. The final product of this research is an ensemble of educational
and evangelistic strategies that has as its final goal to demonstrate, and if possible,
enable professionals and volunteers that engage themselves in the cause of this
community, how the Adventist education can contribute to the development of
missions.

Keywords: /raya people; Education; Mission; Oral Communities.



LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Alunos em visita ao comité da provincia de Mindoro Ocidental................. 49
Figura 2 — Criancgas Iraya andando pelas Vilas...........cccoovevininininienenieneneneeeeee, 51

Figura 3 — Crianca carrega garrafas pet com agua para casa em suporte de bambu

.......................................................................................................................................... 53
Figura 4 — Mulher lavando roupa em ponto de agua na vila ...........cccceeveveeeereeeenennene. 53
Figura 5 — Habitaghes Nas VIlas ..o 54
Figura 6 — Campus de uma das escolas de Ensino Fundamental do projeto ............ 55
Figura 7 — Foto oficial de conclusao de trabalho sobre a historia das vilas................ 58

Figura 8 — Igreja em uma das vilas alvo dO Projeto..........ccoeveeeeceeeeececcieceeeeeeie s 67



LISTA DE QUADROS

Quadro 1 — Resumo Estratégias Educacionais ..

Quadro 2 — Resumo Estratégias Evangelisticas



SUMARIO

LISTADE FIGURAS ... 9
LISTA DE QUADROS ...ttt ssnnnnnnes 10
SUMARIO. ... ..ottt ettt ettt sttt et et e et e te s eeane e 11
(N 270 511007 X @ TR 15
2 AEDUCACAO ADVENTISTA COMO FERRAMENTA DE MISSAO ................... 17
2.1 Contexto historico e cultural de Ellen G. White .............uuvvviiiiiiiiiiiiinnnnns 18

2.2 Educagdo € REENGAOD ..........uiiiiiiiiiiiiiiiii e 20

2.3 Educacgao e Desenvolvimento Social ............ccccovvvviviiiiiiiiiiiciiiiie e 22

3 METODOLOGIA ... 28
3.1 Analise documental............oooiiiiiiiiii i 28

3.2  Andlise de fotografias.........ccccccovviiiiiiiiiiiiii 29

4 A COMUNIDADE Iraya DAS FILIPINAS ......ooooieeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 32
4.1 APOPUIAGCAO Iraya ..o 36
4.1.1 ldentidade € OCUPACAO O ESPACO ....uuueeeeeireeeiiiiiiie e e e e e eeeeetiiee e e e e eeeeeennns 38
4.1.2 Temperamento e Personalidade..............cccoovvvviiiiiiiciiieeiiicee e 40
4.1.3 Base EconOmica € AlIMENTAr............uuuuuuuuurimmmmiiiiiiiiiiiiiiiiiinnnnnnnnnnnennnnee. 41
4.1.4 Crencas e Praticas ReligioSas.........ccccovveeeeiiiiiiiiiiii e e 42

5 Identidade Cultural e Punigdo e Medo na Cultura lraya ...........cccooooeeeviviiiinnnnnnnn. 45
5.1  Tema 1: Identidade Cultural .............ccoovviiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeee 45

52 Tema 2: PUNICA0 € MedO........ouuuiiiiii i 65

5.3 Sugestdes e Estratégias ..........ccccvvviiiiiiiiiiiiiiii 73
5.3.1 Sugestdes e estratégias educacionais frente aotema 1 ....................... 75
5.3.2 Sugestdes e estratégias evangelisticas frente ao tema 2...................... 86

6 CONSIDERACGOES FINAIS ......cooiiieeeeieeeceeeeeee ettt 93

REFERENCIAS ......coooiiietetiieee ettt 98



APRESENTAGAO

Meu nome ¢ Isabella Franca e Franga, sou adventista do sétimo dia, tenho 34
anos e sou natural do Rio de Janeiro. Estudei o Ensino Fundamental na Escola
Adventista de Botafogo, nessa mesma cidade, e o Ensino Médio no Instituto
Adventista Paranaense, no municipio de Ivatuba — PR. Nesse contexto, tive poucos
relacionamentos com pessoas de outras crencas e denominagdes, e mesmo quando
isso ocorria, eram sempre dentro de um contexto em que os adventistas eram maioria.
Olhava de longe e com admiragao pessoas que dedicavam suas vidas a missao e se
imergiam em outras culturas, mas sem nunca me identificar pessoalmente com elas e
suas escolhas de vida.

Ao decidir por uma carreira profissional escolhi a area da Engenharia e
confesso que foi uma escolha baseada mais numa facilidade com a area das Exatas
do que por afinidade propriamente dita. Ingressei entdo, em 2005, no curso de
Engenharia de Telecomunicagdes na Universidade Federal Fluminense, localizada em
Niterdi, no Estado do Rio de Janeiro. Foi ali que, pela primeira vez, me vi como minoria
num mar de crencgas distintas e que desafiavam as minhas proprias convicgdes. Foi
uma época de aprendizado académico intenso sem duvida, mas ainda mais, foi uma
época de grande aprofundamento e descobertas espirituais. No confronto, pude
confirmar e enriquecer aquilo em que ja acreditava.

Em 2010, ingressei no mercado de trabalho e me vi frustrada pela frieza dentro
de grandes corporagdes. Quase que diariamente, eu me lembrava da satira “Tempos
Modernos” de Charlie Chaplin que havia assistido na época da escola: me sentia mais
uma numa multiddo de engrenagens mecanicas. Quantas ndo foram as vezes em que
questionei se meu trabalho trazia, de fato, algum beneficio para qualquer pessoa. Foi
entdo que, em 2012, decidi seguir um sonho antigo de ingressar na area de Arquitetura
e Design, que une questdes de estética e funcionalidade para promover o bem-estar
social e pessoal de diversas comunidades.

Em 2014, me formei em Design de Interiores pela Universidade Veiga de
Almeida, no Rio de Janeiro, e em 2015, ingressei na pdés-graduacdo em Design de
Espacos da filial carioca do Istituto Europeo di Design, finalizando essa formagéao em
2017. Foi durante esse ultimo curso, quando ja atuava na area de Arquitetura e
Design, que tive a oportunidade de fazer um dos médulos em Barcelona, na Espanha.
Foram duas semanas de intensa atividade e dialogo com a cidade catala e que fizeram



reascender em mim minha admiragao pelo envolvimento com outras culturas que eu
observava nas historias missionarias antigas.

Comecei uma busca intensa por um mestrado na Europa e fui aceita pela
Ravensbourne University em Londres para o mestrado em design de interiores.
Enquanto aguardava o resultado da bolsa de estudos que viabilizaria a minha
permanéncia em Londres, me inscrevi para uma viagem missionaria na india realizada
pelo Nucleo de Missdo do UNASP. Em janeiro de 2018, embarquei e passei duas
semanas usando a minha formag¢ao em design de interiores para auxiliar a reforma de
uma escola adventista na cidade de Patna.

Durante essa experiéncia, muitas chamas reascenderam dentro de mim: pude
experimentar a missdo como algo pessoal e acessivel para mim, diferente das
histérias que ouvia quando crianga; o meu desejo de realizar um trabalho relevante,
que até entdo estava sendo realizado de forma parcial na minha carreira em design,
foi suprido de uma forma que eu nao poderia esperar; o contato com uma cultura cuja
cosmovisao predominante nao € a cristd me mostrou o tamanho do desafio que nos,
cristdos, temos no cumprimento do chamado de Cristo para ir a toda terra e anunciar
o Seu evangelho.

Com o coragao tocado e a mente a pensar num futuro que talvez fosse muito
diferente do que eu havia planejado até entao, ao final da viagem, recebi uma resposta
negativa da bolsa de estudos para o mestrado em Londres. Retornei ao Brasil com a
sensacdo de um futuro incerto, e um incbmodo persistente para atender a um
chamado para uma vida de dedicagao exclusiva a missédo. Foi nesse contexto que
decidi usar o tempo que passaria realizando o mestrado em Londres em uma missao
de dez meses nas Filipinas, atuando como professora de Ensino Médio entre tribos
indigenas, através de um projeto com sede nos Estados Unidos.

Os dez meses, que se iniciaram em agosto de 2018, se estenderam para 17,
finalizados em dezembro de 2019, tamanho o impacto causado pelo convivio com
essas comunidades. Tal impacto, foi causado ndo apenas pela identificagcao das
necessidades locais, mas principalmente, pelo potencial que as populagdes indigenas
possuem e que muitas vezes é negligenciado, seja por falta de preparo ou por falta
de conhecimento da cultura e da histéria desses povos.

Ao retornar para o Brasil, duas certezas ardiam no meu coracao: a primeira era
a convicgao de dedicar minha vida por completo a misséo; e a segunda era de retribuir

o grande aprendizado que tive nas Filipinas, através de mais aprendizado que podera



ser utilizado para o avancgo do trabalho naquele local. Como concretizar essas duas
certezas ainda n&o estava claro para mim quando cheguei ao Brasil, mas em pouco
tempo, o caminho para a elaboragao da pesquisa nesse mestrado se mostrou como
0 passo mais acertado. Enquanto sirvo em um novo campo missionario, agora
localizado no Oriente Médio, aprofundo meus conhecimentos nas comunidades
indigenas das Filipinas com o intuito de tornar essa pesquisa acessivel para todos

aqueles que possam servir em beneficio dessas comunidades.
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1 INTRODUCAO

Esse trabalho é fruto de pesquisa desenvolvida nos campos de Educacgao e
Missao aplicados, mais especificamente ao povo Iraya das Filipinas, uma comunidade
indigena marginalizada e que é alvo de projetos missionarios na area da educacéo.
Uma comunidade que possui caracteristicas comuns a outras em similar situagao,
mas que através de uma combinagao unica de fatores e situagdes, apresenta desafios
especificos e que exigem a atengao e empatia do pesquisador ao propor solugdes
para seus diversos desafios.

Neste trabalho, as iniciativas educacionais sao vistas como uma ferramenta
para o desenvolvimento dessa comunidade, ndo somente econdmico e social, mas
principalmente, espiritual. A pesquisa explora a reconexao espiritual da comunidade
com o Seu Criador como a base para a construcdo dos demais niveis de
relacionamento e desenvolvimento.

O objetivo geral é analisar a interlocug¢ao entre a educacao e a missao para o
contexto do povo lraya e para isso, demonstra-se a importancia da educagao
adventista e sua contribuicdo para o contexto de misséo e a importancia da educagao
como uma possibilidade para o contexto de missao. Para tanto, a pesquisa se debruca
nas caracteristicas especificas desse povo e no que pode ser aprendido sobre ele
através de pesquisas cujo objeto sdo povos indigenas de caracteristicas similares. A
pesquisa também propde estratégias e possiveis solugdes que auxiliardo o trabalho
dos professores no que tange a realizagdo da missao junto ao povo /raya.

Metodologicamente, esta pesquisa se caracteriza por ser qualitativa do tipo
exploratdria se configurando como uma analise documental, tirando proveito da
documentagdo verbal e nao-verbal recolhida pela autora enquanto esteve na
comunidade objeto deste estudo por 17 meses.

Essa dissertacdo se desdobra em quatro capitulos. O primeiro capitulo aborda
0 uso da educacdo adventista como ferramenta de missdo, explorando as
caracteristicas especificas desse tipo de educacgado, principalmente através dos
escritos de Ellen G. White, e como ela dialoga com as necessidades mais marcantes
de comunidades marginalizadas.

O segundo capitulo apresenta, de forma sucinta e objetiva, a metodologia

utilizada neste trabalho: analise documental de materiais verbais e nao-verbais que
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trazem luz as principais caracteristicas da populagéo /raya das Filipinas. O terceiro
capitulo se concentra em apresentar a populagao objeto desse estudo de acordo com
suas caracteristicas antropoldgicas e visa também contextualizar certos
comportamentos e crencas observadas de acordo com um panorama mais amplo de
comparagao com outras comunidades tradicionais e de caracteristicas orais.

O quarto capitulo apresenta a analise de dados a partir do acervo pessoal da
autora dentro de dois temas identificados a partir de seu diario de campo: identidade
cultural e punicdo e medo. A analise do material conta com o apoio de materiais
tedricos advindos de outras pesquisas e culmina na proposta de sugestbes e
estratégias que poderao auxiliar o trabalho nas comunidades alvo desta pesquisa.

Ao quarto capitulo, seguem-se as consideragdes finais que buscam apresentar,
de forma resumida, os principais pontos e descobertas deste trabalho e as principais

conclusoes retiradas dele.



17

2 A EDUCACAO ADVENTISTA COMO FERRAMENTA DE MISSAO

O relatério Human Development Report 2019 (HUMAN, 2019) da United
Nations Development Programme (UNDP), que apresenta as principais tendéncias,
desafios e politicas envolvendo desenvolvimento social, explicita a importancia do
acesso a oportunidades de desenvolvimento, como educagao e condicdes minimas
de sobrevivéncia, ainda nos estagios iniciais da vida de qualquer individuo. A falta
dessas oportunidades, comum em populagbes marginalizadas, acarreta
desvantagens que ndo so se prolongam, mas também se potencializam ao longo de
toda a vida.

O relatoério Voices of the Poor (DEEPA et al., 2000), publicado a partir de uma
pesquisa realizada pelo Banco Mundial na década de 1990 e que tinha como objetivo
ouvir em primeira mao sobre os efeitos das vulnerabilidades experimentadas por
comunidades marginalizadas ao redor do mundo, constatou que os efeitos da pobreza
sao sentidos majoritariamente em termos psicologicos, mais do que em termos de
necessidades fisicas ou materiais. Sentimentos de vergonha, humilhagdo e
inseguranca sao citados de forma recorrente no relatorio, demonstrando que os
efeitos da pobreza sdo mais incapacitantes do que se pode notar a primeira vista.

Um dos pilares para a reversdo dessa realidade, de acordo com o relatério, €
0 acesso a educagao, cuja falta acarreta a “[negacao das] ferramentas necessarias
para participagao civica e engajamento consciente com instituicbes formais. Negagao
a educacgdo perpetua ciclos de exclusdo, desempoderamento e marginalizagdo”!
(DEEPA et al., 2000, p. 126, traducao livre).

A existéncia de comunidades vulneraveis ao redor do mundo € um grande
desafio para a sociedade em geral. A erradicagdo da pobreza é algo que figura
constantemente como uma meta mundial, mas os numeros apresentados pela UNDP
(HUMAN, 2019) continuam sendo desanimadores. Somado ao desafio econémico e
social, denominagdes cristds enxergam o desafio adicional de promover o reino de
Deus a todas as nacbdes, conforme ordenado por Cristo em Mateus 28:19, como

intimamente interligado a promocgéo de bem-estar fisico e social. Essa interconexao é

1 “[denial of] the tools necessary for civic participation and informed engagement with formal institutions.
Denial of education perpetuates cycles of exclusion, disempowerment, and marginalization.”
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proveniente do entendimento Cristo também atuou de forma intensa nessas frentes
durante todo o seu ministério terrestre, conforme descrito nos Evangelhos.

A Igreja Adventista do Sétimo Dia (IASD), de forma especifica, tem enxergado
esses dois desafios por uma perspectiva unica, acreditando que o reino de Deus é
promovido quando vidas s&o restauradas a um viver digno dos filhos de Deus. Como
consequéncia desse entendimento, um dos grandes pilares de atuacédo da IASD é
justamente o campo da educacgao, listado acima como uma das ferramentas capazes
de proporcionar o desenvolvimento de populagdes marginalizadas ao redor do mundo.
De acordo com o Annual Statistical Report 2019 (ANNUAL, 2019), relatorio anual
disponibilizado pela Conferéncia Geral da IASD que apresenta as principais
estatisticas institucionais, financeiras e de alocagdo de pessoal, no final do ano de
2017 a IASD contava com 857 escolas de nivel secundario e terciario ao redor do
mundo.

De acordo com o tedlogo, autor e um dos maiores pesquisadores da histéria e
educacao adventistas George Knight (2017), “a existéncia de escolas adventistas néo
€ acidental” (p. 55) e que, “em suma, a meta da educagao adventista € desenvolver
integralmente as pessoas para todo o periodo de sua existéncia tanto neste mundo
quanto no vindouro” (p. 66). Por possuir uma filosofia significativamente distinta dos
demais segmentos da sociedade, a IASD, ainda no inicio da sua historia, decidiu
desenvolver um sistema de ensino proprio e que fosse coerente com tal filosofia.
Nesse contexto, Knight (2017), aponta Ellen White, uma das pioneiras na fundagao
da IASD, como a escritora mais influente na area da educacgao adventista através de
livros e artigos produzidos majoritariamente entre os anos 1872 e 1901 e que norteiam

a filosofia educacional da IASD até hoje.

2.1 Contexto histérico e cultural de Ellen G. White

A origem ocidental de Ellen White e o fato de ter passado a maior parte da sua
vida nos Estados Unidos no século XIX (WHITE, 1994) e, portanto, imersa na cultura
que caracterizava seu local e tempo de vida, podem levantar questionamentos sobre
a aplicagao de seus ensinos no contexto de missao global ao qual se propde a IASD.
No entanto, seus escritos demonstram sensibilidade a realidades diferentes da sua
por incluirem conselhos e praticas que transcendem um recorte cultural especifico.

Ela afirma, por exemplo, que



19

o clima, o ambiente, as condi¢bes do pais e os meios de que se dispde
o trabalho, tudo deve influir na modelagao da obra. As bencéos de uma
completa educacdo produzirdo éxito na obra missionaria crista. Por
seu intermédio, converter-se-ao almas a verdade (WHITE, 2016b, p.
531).

Em sua analise sobre a biografia de White, o teélogo e educador adventista
Adolfo Suarez (2010, p. 36) levanta alguns pontos que se tornam relevantes na
aplicagao de sua pratica pedagogica em contextos diversos do seu proprio, como 0s
encontrados na missao global adventista. De acordo com o autor, Ellen White era uma
mulher que se encaixava nos conceitos de pensamento liminar, de Walter Mignolo, e
de fronteira, de Gloria Anzaldua.

Suarez (2010) descreve a histdria de Ellen White como marcada principalmente
por um acidente que a desfigurou quando crianga e pela rejeicdo decorrente desse
fato. Ignorada por muitos por ser considerada uma pessoa de saude fragil, White
cresceu isolada de seus pares e, por muitas vezes, marginalizada dentro de sua
prépria familia. Dentro desse contexto, o conceito de pensamento liminar de Mignolo
(apud SUAREZ, 2010) parece descrever bem White, pois pessoas que crescem em
tal situagdo, poderiam ser valorizados como pertencentes a “outras ldgicas,
normalmente ‘ignoradas’ pela modernidade ocidental” (apud SUAREZ, 2010, p. 36),
pois pertenceriam “a um grupo (nesse caso especifico, a IASD nos Estados Unidos
do século XIX), mas por serem diferentes sdo capazes de percepgoes [...] divergentes,
ndo captada por outros” (apud SUAREZ, 2010, p. 77). Sua experiéncia de vida a
permitiu transcender as preocupagdes de sua comunidade na época e as teorias da
eépoca, para trazer a luz questionamentos inerentes a grupos marginalizados e mal
compreendidos.

A mesma aplicagcéo pode ser feita a partir do conceito de fronteira de Gloria
Anzaldua, que afirma que as reflexbes geradas por individuos marginalizados
“nascem nas ‘fronteiras’, [...] pois elas podem ser fruto de reflexao ‘dupla’, que permite
enxergar a vida e seus dilemas tanto pelo olhar ‘comum’ como pelo ‘transgressivo™
(apud SUAREZ, 2010, p. 36). Suarez afirma que, devido a experiéncia pessoal de
White com a exclusao social e a fragilidade, ela desenvolveu “sensibilidade para com
as pessoas que, de alguma maneira, sdo também afetadas pela rejeicdo” (SUAREZ,
2010, p. 70).
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Esses conceitos mostram que os escritos de Ellen White na area da educacéao
podem apresentar ideias e ferramentas que possuem uma sensibilidade singular
referentes aos povos menos favorecidos, e que se diferenciam de pensamentos
etnocéntricos que possam ter influenciado outros escritos de sua época e localizagéo
geografica. Além disso, o carater pratico de seus conceitos educacionais parece

preencher de maneira relevante as necessidades desses grupos.
2.2 Educacéo e Redencéo

O professor de desenvolvimento transformacional do Seminario Teoldgico
Fuller, nos Estados Unidos, Bryant L. Myers, em seu livro Walking with the Poor
(MYERS, 2011), ressalta a ideia de que pessoas que vivem em situagdo de
vulnerabilidade e pobreza devem ser agentes de sua propria transformacéao. Ao tratar
a pobreza como quebra de relacionamento em quatro niveis, com Deus, com o0s
outros, com a comunidade, com 0 meio ambiente e consigo mesmo, ele combina o
carater redentivo da missdo com seu propoésito pratico no ambito do desenvolvimento
social, propondo que o ser humano em situagdo de vulnerabilidade, atualmente
despido de poder, seja capacitado para ser o agente de sua propria transformagao
através do passo inicial de uma reconexdo com o Criador do Universo.

Em seus escritos, é possivel notar que White (2016¢) concorda com essa visao,

mesmo tendo vivido em uma época anterior, ao afirmar que

restaurar no homem a imagem de seu Autor, leva-lo de novo a
perfeicdo em que fora criado, promover o desenvolvimento do corpo,
espirito e alma para que se pudesse realizar o propésito divino da sua
criacdo — tal deveria ser a obra da redengdo. Este é o objetivo da
educacao, o grande objetivo da vida (WHITE, 2016c¢, p. 15).

Em uma de suas citagdes mais famosas no topico de educacao, White diz que
“no mais alto sentido, a obra da educagéo e da redengéo sdo uma” (WHITE, 2016c,
p. 20) e ainda complementa afirmando que o primeiro esforco do professor ndao deve
ser o de ensinar as matérias do curso, mas o de auxiliar o aluno a “entrar com Cristo
naquela relagéo especial que fara desses principios a forga diretriz da vida” (WHITE,
2016c¢, p. 21).

E importante entender o conceito central dos escritos de Ellen White em relagéo
a educacao, para depois se debrucgar sobre os ensinamentos praticos que ela oferece,
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pois eles estdo fundados na principal missdo da educacédo adventista: restaurar a
imagem de Deus em Suas criaturas, tornando-as, entdo, habilitadas para servi-lO.
Sem a restauragdo do homem pecador, ndo existira verdadeira educagao. Knight
(2017, p. 84) afirma que € “o objetivo redentor da educacéo crista [...] que faz com que
ela seja crista. O principal objetivo da educagéao crista [...] é levar as pessoas a um
relacionamento de salvagao com Jesus Cristo.” Sem essa restauragao, ecoando
Myers, Knight continua dizendo ser impossivel que o homem seja plenamente
restaurado em outras areas da sua vida (KNIGHT, 2017).

De acordo com Fowler (1977), o desenvolvimento do carater € o objetivo
primordial do sistema de educacgédo adventista e, White, em seus escritos sobre
educacao, discorre longamente sobre esse ponto. O autor estabelece que White
conceitua o desenvolvimento do carater a partir de sete elementos fundamentais. Sao
eles:

- 0 carater é o responsavel por motivar e direcionar o homem como um todo em
suas relagdes com Deus, o proximo e ele mesmo;

- 0 cumprimento do propoésito divino para o homem, estabelecido na criagao do
mundo, depende do desenvolvimento do carater;

- 0 carater de Deus, conforme revelado na Sua Lei e através da vida de Jesus,
€ a horma para a avaliagao e estabelecimentos de metas para o carater do homem,
sendo Deus o Unico capaz de julgar corretamente o carater humano;

- a transformacéao e desenvolvimento do carater humano sé pode ser alcancado
a partir da graca de Deus e 0 empoderamento promovido pelo Espirito Santo;

- a acao de desenvolvimento do carater € continua, e trabalho de toda uma
vida. Sua continuidade esta sujeito a manuteng¢ao do relacionamento e entrega do
homem para com Deus;

- 0 relacionamento entre Deus e homem n&o é nutrido apenas pela forca de
vontade, mas sofre influéncia de diversos fatores praticos da vida, como a dieta,
estudo da Biblia, saude, ambiente, etc.;

- por fim, apesar do individuo ser responsavel por seu proprio desenvolvimento
de carater, o lar e a escola possuem como suas maiores responsabilidades prover as
ferramentas e atmosfera necessarios para essa tarefa. Sobre a escola recaem as
responsabilidades de prover um corpo de professores e curriculo comprometidos com

o desenvolvimento do carater de seus alunos, entre outras.
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Abrindo a sec¢&o sobre educacao no livro Testemunhos para a Igreja VI, White
(2012, p. 127) declara que “tudo o que esta torcido, tudo o que se acha desviado da
linha reta, tem de ser claramente indicado e evitado”. Ela segue afirmando que o foco
central da educacdo € o ensino do povo de Deus de acordo com as suas
necessidades, mesmo que iSso seja contra as principais correntes educacionais da
atualidade. Ela complementa dizendo que “o tempo dedicado aquilo que nao tende a
tornar a pessoa semelhante a Cristo € tempo perdido para a eternidade” (WHITE,
2012, p. 130).

Apesar de seu posicionamento forte em relagao as bases do ensino, White ndo
se esquiva das necessidades temporais das criangas e jovens, mas as submete a
uma necessidade superior, a da transformacao do carater. Para ela, “a verdadeira
educacdo nao desconhece o valor dos conhecimentos cientificos ou aquisicoes
literarias; mas acima da instrucdo aprecia a capacidade, acima da capacidade a
bondade, e acima das aquisi¢des intelectuais o carater” (WHITE, 2016c¢, p. 225).

Knight (2017) mais uma vez ecoa Myers e sumariza essa questao enfatizando
que “o ponto central do ensino cristdo é a cura de relagdes quebradas entre individuos
e Deus” (p. 86). Ele continua listando que a educacgao cristd possui como propositos
secundarios o desenvolvimento do carater, da habilidade de servir ao proximo, a
maturidade emocional e fisica e, mais especificamente, a aquisicdo de conhecimentos

seculares.

2.3 Educagéo e Desenvolvimento Social

A consequéncia, na visao de White, do processo de redengao dos alunos é
pratica e relevante. Apesar de descrever a partir de uma perspectiva denominacional,
White ndo esta apenas preocupada com a formacgao religiosa dos alunos, mas propde
uma viséo holistica do individuo, advogando pelo “desenvolvimento harmdnico das
faculdades fisicas, intelectuais e espirituais” (WHITE, 2016c¢, p. 13) de seus alunos.

De acordo com Munhoz (2013), a educacao adventista, descrita por White, “nao
seria entdo academicismo, seria o preparo para o trabalho, para a religiosidade, para
a cidadania. Seria educar o intelecto, a moralidade e a religiosidade” (p. 160). A autora
ainda enfatiza que “para Ellen White, o trabalho é estabelecido, por meio do contato
manual, como o uso da terra para o cultivo e a propria educacéo fisica. Ele ndo é

somente intelectual” (p. 160). Essa énfase nos escritos de White em relagao a pratica
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no ensino, que leva a independéncia e autonomia dos alunos, se mostra
especificamente relevante na abordagem em relacéo a populagdes marginalizadas.

O relatério Voices of the Poor (DEEPA et al., 2000) discorre sobre essa
perspectiva ao apresentar relatos que mostram o desinteresse dos estudantes com o
ensino caso este n&o seja conectado com sua realidade atual e ndo se mostre capaz
de oferecer retorno financeiro no médio prazo. Uma professora comenta que “os
alunos possuem uma relagao passiva com os estudos; eles sdo pessimistas, um tipo
de geracao perdida™ (p. 125, tradugéo livre). Muitos pais desencorajam seus filhos de
frequentarem a escola pois o diploma n&o configura garantia de emprego e o carater
altamente tedrico da educacédo formal impede as criangas de aprenderem oficios
praticos, como por exemplo, o oficio tradicional da familia, que podem ser facilmente
convertidos em retorno financeiro dentro da estrutura local existente.

Os educadores Elliot Washor e Charles Mojkowski (2013), criadores do método
de ensino Big Picture Learning, defendem o aprendizado pratico como fundamental
para uma educacao relevante e que tenha efeitos duradouros. Eles defendem que
enquanto o aprendizado esta confinado entre as quatro paredes da sala de aula, a
aplicacédo do conhecimento adquirido estara confinada aquele ambiente de igual
maneira. Para esses educadores, esse confinamento e desconexdao com o mundo real
seria uma das principais causas de abandono escolar e, para aqueles que se mantém
nas escolas, seria uma das principais causas de insatisfacdo tanto na escola quanto
em futuros ambientes de trabalho.

Aresposta seria expandir o universo de aprendizado para os ambientes em que
se vive normalmente, tornando o processo de aprendizado e aplicagdo do
conhecimento, natural e integrado a vida cotidiana. Sua proposta gira em torno da
maxima popular “0 mundo € uma escola”, utilizando de maneira intencional os
recursos da comunidade adjacente as escolas como fontes promotoras de
conhecimentos praticos e que fazem parte do curriculo tradicional exigido pelos
governos. Outros pontos de interesse para a proposta de Washor e Mojkowski seriam
a criacao de relacionamentos relevantes entre alunos, professores, pais e
comunidade, o uso de negdcios locais como plataformas de aprendizado juntamente

com o envolvimento dos alunos em servigo comunitario que promova o0

2 “The students have a passive relation to study; they’re pessimistic, a kind of lost generation”.
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desenvolvimento das comunidades ao redor, e grande contribuidor para uma
educacado mais relevante, empatica e em conexao com os desafios do mundo real.
Esse pensamento reune os conceitos de aprendizado pratico e servigo que também
sao defendidos por White.

No ambito do aprendizado pratico conforme entendido por White, Munhoz
(2013) acrescenta aos beneficios do conhecimento manual, a vitalidade e saude
trazida pelo tempo passado pelos alunos ao ar livre, fazendo uso do ar puro e luz solar
como bencgaos trazidas pelo préprio Deus. A relagdo entre conhecimento, saude e
bem-estar ndo se limita apenas aos préprios alunos, mas também gera beneficios
para a comunidade, a partir do momento em que os alunos aprendem a lidar com a
natureza de forma coerente e responsavel. A educagao cristd permite enxergar os
conceitos de sustentabilidade e cuidado ao meio ambiente além da visdo secular, mas
contemplando a eternidade e o respeito merecido a toda criatura de Deus.

Dentro do contexto do servigo, Snorrason (2005) traz sua contribuicdo ao
analisar nos escritos de White o chamado de para o servigo nas comunidades, de
acordo com os talentos dados a cada individuo. No entanto, sua visdo vai além
daquela apresentada por fontes seculares, pois nela esta incluida a missao de
restauracao da raga humana através da proclamacéo das boas novas do evangelho.
Entre os diversos servigos, estao listados o “trabalho missionario, trabalho pelos
doentes e pobres, trabalho doméstico e na comunidade, assim como ocupac¢des
comuns e pratica profissional”® (SNORRASON, 2005, p. 233, tradugéo livre). Fowler
(1977) ainda associa a educacgao orientada ao servigo com o desenvolvimento do
carater de cada aluno.

A leitura do material de White ainda deixa claro o carater pratico de sua filosofia
educacional ao discorrer sobre temas como busca por autonomia, desenvolvimento
de pensamento critico e nogbdes de justica e cidadania, que apontam para sua
relevancia no ambito do desenvolvimento social. E, nesse contexto, as propostas de
White ndo excluem os vulneraveis como agentes de transformacdo da humanidade.
Em seu livro Caminho a Cristo, ela aborda essa ideia ao dizer que “os mais humildes
e mais pobres dos discipulos de Jesus podem ser uma béncédo para os outros”
(WHITE, 20164, p. 83) e que "o amor que tivermos a Jesus se manifestara no desejo

3 “missionary work, work for the sick and the poor, work in the home and in the community, as well as

common occupations and professional practice.”
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de trabalhar como Ele trabalhou, para bénc¢do e reerguimento da humanidade”
(WHITE, 2016a, p. 77).

Para essa tarefa, vé-se como caminho a educacgao, conforme advogado por
Knight (2017) ao afirmar que "o futuro de qualquer sociedade sera moldado por sua
juventude atual. A diregdo que eles dardo a essa sociedade sera, em grande medida,
determinada por sua educacgao" (p. 141-142). White escreveu extensamente sobre o
assunto e afirmou que "é a obra da verdadeira educagao desenvolver esta faculdade,
adestrar os jovens para que sejam pensantes e ndo meros refletores do pensamento
de outrem” (WHITE, 2016c, p. 17). Ela traz, na continuagéo, sugestdes praticas para
que os estudantes nao sejam treinados a memorizar as palavras de outros, mas que
busquem o conhecimento na natureza e na Biblia e, a partir do exercicio autbnomo
das faculdades mentais, cheguem as suas préprias conclusbes e desenvolvam
pensamento critico e independéncia (WHITE, 2016c¢).

O lider em educacao Sir Ken Robinson (2016), ao tratar sobre o processo de
aprendizagem eficaz, afirma que o principal objetivo da escola e do professor deve
ser promover as condi¢cdes que possibilitem o aprendizado da forma que melhor se
adeque as necessidades especificas de seus alunos, respeitando sua personalidade
e interesses e recomenda que professores criem lagos de relacionamentos saudaveis
com seus alunos. White alerta para o perigo de que professores bem-intencionados
podem acabar impondo suas préprias ideias e vontades sobre seus alunos mais
vulneraveis. Ela aconselha que “a educacéo da crianga, em casa e na escola, nao
deve ser como o ensino de mudos animais. [...] A mente humana, porém, deve ser
ensinado o dominio préprio” (WHITE, 2016b, p. 73).

Parte importante desse processo de autonomia é posto em pratica nao como
ferramenta de enriquecimento préprio, mas como forma de promover o
desenvolvimento de suas respectivas comunidades através do servico altruista, e a
responsabilidade de fomentar esse tipo de servico nos alunos, recai sobre o0s

professores. Ela afirma que

0 verdadeiro ensinador ndo se satisfaz com trabalho de segunda
ordem. [...] Nao pode contentar-se com lhes comunicar apenas
conhecimentos técnicos [...]. E sua ambic&o incutir-lhes os principios
da verdade, obediéncia, honra, integridade, pureza — principios que
deles fardo uma forca positiva para a estabilidade e o erguimento da
sociedade (WHITE, 2016b, p. 29).
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Suéarez (2010) também entende o verdadeiro servico como algo que envolve
relacionamento e vai além da doacdo de bens materiais. Ao invés da doacédo de
coisas, 0 verdadeiro servico se caracteriza pela doacdo da propria pessoa a outra,
gerando assim um processo de humanizacao de ambas as partes envolvidas.

Nesse contexto, White deixa claro que é possivel ajudar aos necessitados de
forma prejudicial, ao fazermos por eles aquilo que eles mesmos podem fazer. Ao
contrario, ela afirma que "os que sdo ensinados a ganhar o que recebem aprenderdo
mais prontamente a emprega-lo bem" (WHITE, 2008, p. 195, grifo nosso). Estes que
assim sdo ensinados, ndo sO6 conseguem ajudar a si mesmos, se tornando
autossuficientes, mas se tornam multiplicadores desse conceito a outras pessoas.

Myers (2011) dedica boa parte de seu trabalho ao assunto de como é possivel,
e até mesmo muito comum, que aqueles que se propdem a ajudar a erradicar a
pobreza de comunidades vulneraveis acabem por produzir situacdes e
comportamentos que aumentam ainda mais a pobreza existente. Esse fenémeno, de
acordo com o autor, emerge por uma combinacao destrutiva entre as caracteristicas
dos que se dispbem a ajudar e os que recebem essa ajuda.

Conforme exposto anteriormente, pessoas que vivem em situacdo de
vulnerabilidade tendem a sentir os efeitos da pobreza de forma profunda e relacionada
a sentimentos de inferioridade e vergonha (DEEPA et al., 2000), enquanto aqueles
que se dispdem a ajudar, ndo raras vezes, possuem uma disposi¢cao orgulhosa,
mesmo que de forma néo intencional, em relagcdo ao resultado do seu trabalho
(MYERS, 2011). Essa combinacdo acaba por alimentar ambos os extremos do
espectro, fazendo com que as comunidades vulneraveis acreditem ndo serem
capazes de resolver os seus préprios problemas, enquanto os que ajudam passam a
acreditar que sem eles, a comunidade nunca seria capaz de se regeneratr.

Myers (2011) entédo propde que o entendimento da dinamica acima a partir de
uma perspectiva espiritual libertaria ambos os grupos de suas crencas limitadoras, ao
concluir que, se pobreza vai além da falta material, mas se revela de forma mais
imponente na quebra de relacionamentos sociais, espirituais e ambientais, entdo a
necessidade de restauracdo deve ser buscada e apresentada tanto para as
comunidades vulneraveis quanto para aqueles que se dispuseram a ajudar. Sua
hipotese é de que o préprio relacionamento forjado entre ajudado e ajudador, quando
buscado a partir de uma perspectiva biblica e espiritual, € capaz de iniciar o processo
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de restauracao e enriquecimento, no sentido mais amplo da palavra, de ambas as
partes.

Nesse contexto, White advoga que vidas restauradas pelo poder do evangelho
encontram seus frutos no agir auténomo e livre em prol do servigo. Snorrason (2005)
enxerga, nos escritos de White, quatro facetas da imagem de Deus no homem que
necessitam ser restauradas a partir da educacgao: a liberdade de escolha, que seria a
base fundamental para a restauragdao do carater do homem que pode, livremente,
escolher obedecer ao seu Criador; a dignidade no seu sentido mais amplo,
compreendendo as areas fisica, mental e moral, que foi originalmente dada ao homem
na criacdo, mas que se corrompeu pela entrada do pecado, trazendo como uma de
suas principais consequéncias a perda do autocontrole; a individualidade, que faz uso
da criatividade e capacidade de acdo submetidas ao controle do Espirito Santo; e o
carater de amor, a esséncia de Deus no homem que o permite agir com compaixao,
justica e sacrificio.

Em um contexto de vulnerabilidade, a restauragdo do carater dos alunos,
adquirida durante o seu processo de aprendizado, é fundamental para o seu sucesso
pessoal e para o desenvolvimento de suas comunidades. E necessario encarar esse
desafio com a seriedade que lhe é necessaria. White usa, nesse contexto, uma
linguagem militar para descrever a batalha travada pelo futuro de uma comunidade:
"Deve-se-lhes ensinar (aos alunos) que este mundo ndo € uma parada militar, mas
sim um campo de batalha. Todos sdo chamados a suportar agruras, como bons
soldados” (WHITE, 2016c, p. 295).

Knight segue a mesma metafora e afirma que o resultado de revolugdes
depende do empenho que as causas revolucionarias investem para que a educacao
trabalhe a seu favor. Em suas palavras, "grupos revolucionarios nao terdo maior
continuidade do que os idealistas que os conceberam, se as criangas da geragao
seguinte nao forem persuadidas a abragar os valores da revolugao” (KNIGHT, 2017,
p. 142).

No caso apresentado, a revolugdo acontece em duas frentes intimamente
interligadas: primeiramente, no campo espiritual, para que o ser humano seja
reaproximado do ideal edénico concebido por Deus na criagdo; e no campo intelectual,
no bom e frutifero uso dessas faculdades para a promocao do reino de Deus, mesmo

que parcialmente, aqui na terra.
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3 METODOLOGIA

De acordo com Minayo (2000, p. 16, grifo original), “entendemos por
metodologia o caminho do pensamento e a pratica exercida na abordagem da
realidade”. Mais do que uma mera formalidade, a metodologia instrui, direciona e
enriquece o trabalho do pesquisador que, apds concluir sua pesquisa, podera coloca-
la a disposicdo de outros que desejem contribuir com o dialogo iniciado. Sem a
linguagem comum da metodologia, contribuicdes entre pesquisadores se tornariam
virtualmente impossiveis de serem realizadas.

Metodologicamente este trabalho se caracteriza por ser qualitativo do tipo
exploratorio se configurando como uma analise documental. Os documentos
principais para analise serdo as imagens em registros fotograficos e diario de campo.
Sera mantido em sigilo os nomes dos alunos e da escola, como também imagens que
revelem suas identidades.

A populagao Iraya das Filipinas, objeto de estudo deste trabalho, faz parte do
grupo Mangyan que, de acordo com Kwon (2013), € o grupo cultural menos estudado
das Filipinas (p. 10). Portanto, a presencga da autora dentro dessas comunidades por
17 meses possibilitou a criagdo de materiais inéditos e auténticos, verbais e nao-
verbais, que poderao ser utilizados em conjunto com documentos cientificos para a

realizagao dessa pesquisa.

3.1Anélise documental

A analise documental, de acordo com Gil (2002), é similar a uma analise
bibliografica no sentido de explorar fontes sobre o tema em estudo, mas se diferencia
da mesma pela natureza dessas fontes. Na analise bibliografica, o pesquisador conta,
principalmente, com livros e artigos cientificos como fonte de informagéo. Essas fontes
sdo consideradas como ja estabelecidas e analisadas, possibilitando acesso ao
pesquisador a uma fonte extensa de conteludo e informagado que ira prover o
embasamento tedrico da pesquisa.

Na analise documental, as fontes usadas ainda ndo receberam um tratamento
analitico, ou, caso tenham sido analisadas anteriormente, ainda permitem a

ressignificagao e reelaboragcao das mesmas de acordo com os objetivos do trabalho.
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Padua (1997) afirma que para se realizar uma analise documental, € necessario que
os documentos sejam considerados auténticos, podendo ser histéricos ou atuais.
Apesar do uso de documentos sugerir a ilusao de que o objeto de estudo possui
um carater estatico, Minayo (2000, p. 13) alerta para a “provisoriedade, o dinamismo
e a especificidade” das pesquisas que permeiam o campo das Ciéncias Sociais. Os
grupos estudados nessa categoria ndo sao objetos inanimados ou separados de seu
contexto imediato, portanto, sofrem forte influéncia da consciéncia histérica e cultural
que os permeiam. Outro ponto levantado é o fator comum entre pesquisador e objeto
de pesquisa: sua propria humanidade compartilhada (MINAYO, 2000, p. 14). Ambos
possuem em comum uma existéncia humana, com suas particularidades culturais, de
género, classe social, faixa etaria e seus pressupostos baseados em sua cosmovisao,
entre outras. Portanto, “é necessario afirmar que o objeto das Ciéncias Sociais é
essencialmente qualitativo. A realidade social € o proprio dinamismo da vida individual
e coletiva com toda a riqueza de significados dela transbordante” (MINAYO, 2000, p.

15, grifo original).

3.2 Analise de fotografias

As fotografias foram tiradas pela autora, entre os meses de agosto de 2018 e
dezembro de 2019, do grupo alvo do estudo deste trabalho. As imagens, de acordo
com Mauad (2005), se tornam um testemunho de uma realidade existente em algum
momento da histdria e que esta sujeita as convengdes e culturas do autor das
imagens, bem como do leitor que as analisara posteriormente.

Assim como qualquer outra metodologia, a analise de fotografias possui as
suas proprias limitagées. Ha quem a critique, conforme exposto por Mauad (2005, p.
136), como sendo apenas uma imagem “bidimensional, plana, com cores que em
nada reproduzem a realidade, puramente visual, excluindo outras formas sensoriais
como o olfato e o tato”. Fazendo coro com essa critica, o filosofo Walter J. Ong (1969)
faz a sua propria critica a uma supervalorizagdo das comunidades ocidentais ao
sentido da visdo, em detrimento de outras fontes de conhecimento e leitura do mundo.

No entanto, o registro fotografico continua sendo uma, entre outras tantas,
fontes disponiveis para analise de um objeto desde que se entenda as suas limitagdes.
Todo e qualquer registro, seja ele verbal ou nao-verbal, parte de uma determinada

escolha, entre uma gama de possibilidades, para que se represente algo, o que
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automaticamente determina que uma extensa quantidade de material ndo foi incluida
naquele registro. Por exemplo, em que momento do dia a fotografia foi realizada, e
por que ndo em outro? O que foi capturado pelas lentes, e o que foi deixado de fora?
A fotografia foi tirada de forma espontanea, ou posada? Intencionais ou ndo, essas
escolhas dizem tanto quanto a imagem em si.

Como entdo pode, a fotografia, se tornar relevante para uma pesquisa?
Primeiramente, de acordo com Mauad (2005), ao leitor da imagem, é necessario que
reconhega a bagagem cultural e as convengdes impostas ao autor das imagens assim
como as suas proprias, como aquele que ira interpreta-las. Suas pressuposicdes e
preconceitos pessoais, aliados com o discurso hegemdnico de sua propria cultura,
precisam ser explicitados durante o processo de interpretagdo. Uma pratica que ira
auxiliar essa tarefa é a interlocu¢cdo necessaria entre o conteudo das imagens e os
conceitos presentes e ja solidificados de outras disciplinas, como Historia, Sociologia
e Antropologia, que auxiliarao o leitor a fazer uma leitura mais coerente dos objetos,
simbolos e signos presentes nas imagens.

Ao conjunto das praticas ja mencionada, Mauad (2005) adiciona outras como,
a necessidade de que se analise uma série de imagens sobre 0 mesmo assunto, ao
contrario de apenas um exemplar, como forma de evitar leituras equivocadas sobre a
cultura e grupo analisado. Outro ponto a ser levado em consideragao € que, ao mesmo
tempo que a fotografia € uma “imagem/documento”, no sentido de ser uma “marca de
uma materialidade passada, na qual objetos, pessoas e lugares nos informam sobre
determinados aspectos desse passado” (p. 141), ela também ¢é uma
‘imagem/monumento” (p. 141), no sentido de ser fruto de uma escolha, entre outras
possiveis, de qual imagem seria armazenada para uso posterior.

As imagens, e a relagdo entre o autor e o leitor, também se transformam com o
tempo. Fotografias que hoje sao registros do passado, ja foram memoarias presentes,
e a cada vez que sao revistas e analisadas, se tornam novamente veiculos de um
momento para um contexto diverso. O proprio advento de tecnologias mais recentes
transformou a relagdo entre imagens e sociedade, pois a facilidade de acesso a
cameras digitais e armazenamento de registros, ironicamente diminuiu a importancia
das imagens, que facilmente podem ser deletadas, perdidas devido a uma troca de
dispositivo digital ou até mesmo, adulteradas. Todas essas transformagdes exigem
uma constante atualizagdo dos métodos de leitura e interpretacdo de imagens,

impactando no resultado final da pesquisa.
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Tendo como base a leitura flutuante do diario de campo e rememoragao das
imagens em acervo pessoal, optou-se por utilizar a categorizagao por meio da unidade
de registro do tipo Tema os quais foram inseridos no ultimo capitulo em formato de
subitens (BARDIN, 2016).

A analise de conteudo de Bardin ocorre em trés etapas. A primeira, chamada
pré-analise, consiste na leitura do material completo, escolhendo quais deles serao
analisados durante a pesquisa e construindo hipéteses do resultado da analise. A
segunda etapa, denominada de exploragdo do material, que visa a codificagdo e
categorizagao do material. A pesquisa presente neste trabalho, decidiu por trabalhar
temas encontrados nos materiais produzidos pela autora de acordo com a sua
frequéncia de ocorréncia. Por fim, a ultima etapa, que consiste no tratamento dos
resultados obtidos e interpretacdo dos mesmos, a partir de um processo de
interpretacdo controlada que levou em consideragdo o produtor da mensagem, no
caso, a autora desta pesquisa, a mensagem em si, € 0 meio por onde a mensagem
foi enviada, a saber, o diario de campo da autora e os registros fotograficos produzidos
pela mesma (BARDIN, 2016).
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4 A COMUNIDADE IRAYA DAS FILIPINAS

O inicio de qualquer trabalho missioldgico parte de um entendimento prévio da
cultura ao qual se pretende alcancar. Esse fato se torna especialmente relevante
quando se trata de comunidades tribais, pois sua forma de enxergar o mundo e
resolver problemas esta altamente associada as suas crengas religiosas. O doutor em
antropologia cultural Ronaldo Lidério (2009) afirma que “a religido esta na raiz de cada
cultura como fator determinante dos principios da vida” (p. 654) e que culturas tribais,
tradicionalmente animistas, possuem uma forma bastante especifica e distinta da
forma ocidental de se enxergar a realidade.

O animismo pode ser definido como uma pratica, ndo necessariamente
religiosa, mais comumente notada entre povos indigenas, mas nao limitada a eles
(BIRD-DAVID, 1999). De acordo com Guthrie (2000) o conceito de animismo
atualmente ndo € unico e possui trés principais definicdes associadas a ele: a primeira
€ que 0 animismo seria a crenga em seres espirituais, o que tornaria todas as religides
animistas. De acordo com o autor, essa definicao foi amplamente divulgada por E. B.
Tylor, um antropélogo dedicado ao estudo de culturas primitivas, mas ndo € a unica
definicdo do conceito.

A segunda definicdo é a compartilhada por Piaget e outros psicologos
comportamentais, que dizem que o0 animismo € apenas a atribuicdo de vida a seres
inanimados, ndo tendo nenhuma implicagdo espiritual. Seria 0 que as criangas
comumente fazem ao atribuir vida a bonecos, brinquedos e outros objetos inanimados.
A terceira e mais aceita definicdo de animismo, diz que ele é a atribuicao de espiritos
a objetos naturais, como a terra, a agua e as pedras.

Em seu trabalho, Bird-David (1999) afirma que a dificuldade de entendimento
em relagdo ao animismo por parte de antropdlogos ocidentais, surge de uma
dicotomizagdo de conhecimento e experiéncia por parte destes que nao existe em
culturas indigenas, tradicionalmente animistas. Os indigenas adquirem conhecimento
a partir da experiéncia, portanto, eles se relacionam com o mundo natural de uma
maneira profunda e de dificil entendimento por parte de pesquisadores ocidentais.

Baseada neste entendimento, a autora chega a criticar a definicdo de animismo
feita por Guthrie (2000), que declara ter sido mal interpretado, afirmando que o

animismo funciona como uma ferramenta usada para melhor compreensdo dos
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fendmenos incompreensiveis da natureza. Ele usa as seguintes palavras em sua
definigao: “um subproduto de uma pratica estratégica inerentemente boa e necessaria:
[...] nés interpretamos as ambiguidades perversas do mundo como sinais de vida e
humanidade™ (GUTHRIE, 2000, p. 106, tradugéo livre).

De Lima (2007), ao tratar sobre animismo em comunidades indigenas
brasileiras, concorda com essa visdo ao afirmar que as culturas tribais ndo sao
dicotomizadas como as europeias e americanas, mas possuem um sistema cognitivo
global que integra o espiritual e o material, o humano e o divino, as regras ou doutrinas
e a vida pratica. De Lima ainda apresenta os pressupostos revelacionais dos
indigenas baseados em suas crengas animistas, como: tradigdes, mitos e ensinos dos
ancestrais passados através de tradicdo oral; mistérios, pressentimentos e
pressagios, muitas vezes notados na natureza; e sonhos.

A partir desses autores, podemos entender o animismo como uma pratica, no
contexto indigena, religiosa e que tem como objetivo explicar os fendmenos do mundo
natural que impactam a vida desses individuos. Para Lidério (2009), grupos animistas
enxergam o mundo de uma perspectiva intrinsecamente espiritual. Estes
experimentam esses fendbmenos de forma muito mais profunda do que os ocidentais
conseguem conceber. Essa forma de entender e se relacionar com o mundo é
proveniente também da caracteristica oral dessas comunidades.

De acordo com Willis e Evans (2007), comunidades orais séo tradicionalmente
definidas como comunidades iletradas que, por isso, precisam confiar apenas na
passagem de conhecimento através de cantos, histdrias e mitos. No entanto, os
autores expdem que as caracteristicas das comunidades orais vao além da
capacidade (ou incapacidade) de seus individuos de ler e escrever, mas estdo mais
relacionadas a maneira como a comunidade processa informacdes. Dessa forma, até
mesmo comunidades orais que foram alfabetizadas tém a preferéncia de passar e
adquirir conhecimento a partir do relacionamento face-a-face e da experiéncia de
eventos naturais e em ordem cronoldgica.

O filésofo Walter J. Ong (1969) ressalta que existem culturas, majoritariamente
ocidentais, que entendem o mundo através de imagens e objetos. Em contrapartida,

comunidades orais o fazem muito mais através de uma harmonia, um grupo de sons

4 “the byproduct of an inherently good and necessary strategic practice: [...] we interpret the world’s
pervasive ambiguities as signs of life and humanity”.
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que formam uma sinfonia. Isso porque o sentido da audi¢do, mais do que qualquer
outro, é o principal meio através do qual comunidades orais entendem o mundo a sua
volta, enquanto comunidades letradas se baseiam muito mais no sentido da visao. Por
esse motivo, ele afirma que as comunidades orais entendem 0 mundo como uma série
de eventos “dinamicos e relativamente imprevisiveis, um mundo baseado em eventos
ao invés de um mundo de objetos, altamente pessoal, abertamente polémico™ (p. 634,
traducao livre).

Ong (1969) entdo, baseando-se nessa forma especifica de entender o mundo,
apresenta quatro caracteristicas que se destacam em comunidades orais. A primeira
€ o dinamismo, proveniente do uso extensivo da audigcao como forma de absorgéo de
conhecimento. Esse sentido, de acordo com o autor, € o sentido mais dinamico de
todos, pois o som é transitorio, passageiro, dindmico e o unico que apenas existe
enquanto €& produzido, sem deixar vestigios que possam ser analisados
posteriormente. Vocé pode ver, cheirar, tocar e provar algo morto, mas s6 pode ouvir
algo que esteja vivo, ou acontecendo.

A segunda caracteristica € o tradicionalismo, necessario devido a falta de
registros fisicos que possam atestar a veracidade de algo e que sobrevivam ao tempo.
Ong afirma que “uma cultura oral é profundamente consciente dessa qualidade
evanescente das palavras”™ (ONG, 1969, p. 638, tradugéo livre). A memorizagdo de
palavras, entonacdes e fiel representagao dos personagens e suas agdes ao se contar
uma histéria garantem que ela n&do perca seu significado ao longo do tempo.
Personagens sabios sdo usados para descrever a sabedoria, os valentes para
descrever coragem, e assim por diante. Para garantir que esses conceitos nao serao
perdidos ou adulterados ao longo do tempo, a contagéo de histérias e declamacgéao de
poemas e cangdes permitem pouca margem para variagao. Portanto, a criatividade e
originalidade, como entendidas nas culturas ocidentais, sdo pouco incentivadas nas
comunidades orais e a memoria € usada de forma muito mais complexa. Estrutura
das declamagdes, temas e ritmos sdo algumas das ferramentas que garantem a

exatiddo da ideia mais do que o ato de decorar palavra por palavra.

5 “dynamic and relatively unpredictable, an event-world rather than an object-world, highly personal,
overtly polemic”.
6 “an oral culture is deeply aware of this evanescent quality of words”.
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A terceira caracteristica que se destaca nas comunidades orais é a
controvérsia. As pessoas sao tidas em alta estima em comunidades orais pois sao
elas as detentoras de conhecimentos que nao estado eternizados em documentos
escritos, o que faz com essas comunidades sejam altamente relacionais. O
conhecimento e sua forma de passagem e divulgacéo se confundem com as lidas da
vida humana. Seria muito dificil aprender a construir uma casa ou um barco, por
exemplo, se as instrugdes tivessem que ser memorizadas na mesma estrutura de um
manual ocidental, por isso, essas informag¢des s&do também armazenadas através de
historias, cantos e contos, e passadas adiante por pessoas que as declamam e
cantam. Portanto, até mesmo informagdes teoricamente neutras se fundem com as
personalidades, muitas vezes controversas, de interlocutores e personagens. Além
disso, a verdade se torna uma possessao humana, de um individuo especifico, o que
a torna ainda mais polémica em sua natureza.

A quarta caracteristica diz respeito a estruturagdo da personalidade dos
individuos desse tipo de comunidade. Por todos os motivos ja apresentados, €
possivel observar que o senso de pertencimento a um grupo € muito presente e que
a individualidade é praticamente inexistente pois € no grupo que se aprende, descobre
e evolui. A leitura, e mais recentemente, o uso de dispositivos eletrénicos, € uma das
primeiras formas de se isolar do contexto imediato e construir uma experiéncia e
entendimento de mundo individual e personalizado. Como essa pratica é rara ou
tradicionalmente inexistente em comunidades orais, o entendimento de mundo se da
a partir do coletivo e da experiéncia em comunidade, salvo as raras exce¢cdes em que
algo € aprendido por uma experiéncia inédita e pessoal.

Apesar da valorizacdo que o ocidente da aos livros como fonte de
conhecimento, De Lima (2007) ressalta que a cultura oral em nada fica devendo a
cultura escrita e que individuos provenientes de comunidades orais possuem grandes
quantidades de conhecimento armazenados em suas mentes, sem nunca terem lido
uma palavra sequer. Portanto, a partir dos conceitos apresentados € possivel comecgar
a entender como o animismo se tornou uma forma pratica de conhecer o mundo dentro
desse tipo de comunidade altamente relacional, ndo s6 entre pessoas, mas também
entre pessoas e a natureza, e como essa pratica continua sendo intrigante e pouco
compreendida pelo ocidente. A experiéncia profunda do individuo com o seu ambiente
sem a distingdo entre 0 mundo material e imaterial, o leva a enxerga-lo de uma forma

mais proxima e relevante do que a cultura ocidental jamais sera capaz de conceber.
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4.1 A populagéo Iraya

De acordo com a Enciclopédia Britannica (ENCYCLOPZDIA, 2020) as Filipinas
formam um arquipélago composto de aproximadamente 7.100 ilhas e ilhotas e fica
localizado no sudeste asiatico. O nome do arquipélago-nagdo é uma referéncia a
Filipe Il, o rei da Espanha durante a colonizagdo espanhola que teve inicio no século
XVI.

As Filipinas sofreram grande influéncia ocidental devido ao longo periodo de
colonizagédo espanhola e um recente, porém curto, periodo de dominio americano
durante o século XX. Dos periodos de colonizagao e ocupagéo, o arquipélago herdou
a lingua inglesa como lingua oficial ao lado do Tagalog, a lingua original da etnia de
mesmo nome, e a religido Catdlica, incomum em paises da Asia, mas que possui
afiliacdo de 79,5% dos habitantes do pais. O Unico outro pais Catélico da Asia é o
Timor Leste (ENCYCLOPADIA, 2020).

Com uma populagdo estimada no ano de 2019 em aproximadamente 108
milhdes de habitantes, as Filipinas possuem mais de 100 grupos étnicos distintos
cultural e linguisticamente (ENCYCLOPADIA, 2020). Dessa populagéo, cerca de
13%, ou seja, 14.1 milhdes de pessoas sao classificadas como pertencentes a
populacao indigena conforme relatério de 2010 da National Comission on Indigenous
Peoples of the Philippines, também conhecido como NCIP (apud ESMELI, 2015, p.
97). O relatério do mesmo ano da United Nations Development Programme (UNDP)
revelou que as populagdes indigenas formam o terceiro grupo de pessoas mais
pobres do mundo e suas caréncias se concentram, mas nao se limitam, as areas de
saude, educagao e direitos humanos, além da escassez de certiddes de nascimento
e de casamento dentro dessa populacéo (apud ESMELI, 2015, p. 97-98). O jornal
filipino Philippines Daily Inquirer estimou, em 2013, que 92% da populagao indigena
das Filipinas ndo é considerada pelo governo nos seus planejamentos estatisticos
(apud ESMELLI, 2015, p. 98), ficando assim desatendida das politicas sociais vigentes
no pais.

De acordo com o pesquisador holandés Antoon Postma (apud MIYAMOTO,
1990), os Iraya fazem parte de um grupo maior, chamado Mangyan, que denomina os
povos indigenas residentes na ilha de Mindoro nas Filipinas, que fica a
aproximadamente 160 quildbmetros ao sul de Manila, capital do arquipélago. Na lingua

original que leva 0 mesmo nome do grupo, Iraya quer dizer “pessoa” (REID, 2017, p.
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23). Outros grupos classificados como Mangyan s&o os “Hanunoéo, Ratagnon, Buhid,
Tadyawan, Taubuid’ e “Alangan” (MIYAMOTO, 1990, p. 348). Kwon (2013) define os
Mangyan como o grupo cultural menos estudado das Filipinas (p. 10).

De acordo com pesquisadores como Padilla (2013) e Reid (2017), o povo Iraya
€ classificado como negrito, um povo distinto de outros povos filipinos pelas suas
caracteristicas fenotipicas. De acordo com Padilla (2013, p. 209-210), as populagdes

negrito das Filipinas possuem

pele escura e [...] uma estrutura corporal do ‘tipo pigmeu’. Uma
descricdo popular de um membro deste grupo € como se segue:
pequeno em tamanho, ostentando cabelos crespos, usando um fio-
dental, vivendo em bando e perambulando dentro da floresta para
subsistir principalmente pela caga e forrageamento (traducéo livre).’

Negrito, no entanto, € um termo altamente criticado por sua conotagao
colonialista ja que se origina do mito do negrito, que fornecia a descrigéo citada acima
como forma de assustar criangas ou como forma de gerar certo orgulho na populagao
nao-indigena, enfatizando “como eram sortudos por serem civilizados e
cristianizados™ (PADILLA, 2013, p. 210, tradugdo livre). Eles também enxergavam
esses povos como “nada mais que animais que podiam ser explorados sem
escrupulos™ (LAUSER, 1999, p. 229, tradugdo livre).

Os grupos negrito, cuja lingua é de origem Malaio-Polinésia, chegaram a ilha
de Mindoro antes de grupos de lingua Austronesia e a populagéo /raya seria o ultimo
grupo da ilha a possuir essa origem distinta (REID, 2017, p. 23). E importante salientar
que a classificagdo dos Iraya como negrito nado é reconhecida pelo grupo em
questdo?®. No entanto, estudos citados por Reid (2017, p. 44) sobre linguagem, tragos
fenotipicos e componentes genéticos tém favorecido a aceitagado dessa classificagéo
entre estudiosos apesar da rejeigao do proprio grupo em ser descrito dessa forma.

Além de sua classificacdo étnica, a sua lingua, que também se chama Iraya,

tem se perdido com o tempo devido a migragao de outras etnias filipinas para ailha e

7 “Comprise a diverse group of peoples who share common phenotypic characteristics of having dark
skin and exhibiting a ‘pygmy type’ body frame. The popular description of a member of this group is as
follows: small in size, sporting kinky hair, wearing a G-string, living in a band, and roaming around inside
the forest to subsist mainly by hunting or foraging”.

8 “how lucky they were to be civilized and Christianized”.

9 “no better than animals that could be exploited without scruples”.

10 Apenas um grupo no sul do pais, os Mamanwa, ainda se classificam como negritos (REID, 2017, p.
42).
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a miscigenagdo dos povos indigenas com essas diversas etnias, sendo a etnia
Tagalog a principal envolvida nesse processo (REID, 2017, p. 25). Acredita-se que
apenas cerca de 5.000 dos integrantes mais velhos da populagao Iraya ainda fale a
lingua original (REID, 2017, p. 23), enquanto os individuos mais novos usam o Tagalog
como forma de comunicagéao (REID, 2017, p. 25), que é também uma das linguas
oficiais das Filipinas (ENCYCLOPADIA, 2020).

Kwon (2013) também chama a atencao para o abandono do grupo de suas
vestimentas tradicionais, conhecida como Abayen, um tipo de tanga fio-dental feita de
algodao, casca de arvore e vime. O autor salienta que os Mangyan ja aculturados déo
preferéncia para vestimentas modernas e sua compra ja se tornou prioridade na vida

financeira dos individuos destas comunidades (p. 12).
4.1.11dentidade e ocupacao do espaco

A questdo de identidade das populagbes indigenas filipinas € construida
também a partir das terras em que habitam (ESMELI, 2015), e isso se torna um desafio
bastante sensivel para esses povos. Conforme o Indigenous Peoples Right Act (ou
Republic Act 8731) das Filipinas, as terras tradicionalmente ocupadas pelas
populag¢des indigenas primitivas, chamadas de dominios ancestrais, seriam, por
direito, de propriedade das populag¢des indigenas atuais (ESMELI, 2015, p. 98).
Apesar disso, o projeto piloto do National Statistical Coordination Board (NSB) das
Filipinas realizado em 2006, revelou que 41% dos indigenas declararam ter
“experimentado violagao dos direitos de seus dominios ancestrais” por motivos como
“entrada ilegal”, “invasdo”, “poluicdo” e “deslocamento”! (ESMELI, 2015, p. 98,
traducao livre).

A prépria localizagéo atual do povo Iraya pode ter sofrido alteragédo ao longo do
tempo. Acredita-se que eles ocupavam originalmente as areas costeiras, chamadas
terras baixas, mas devido a migracao de outros povos para essas regides, foram
forcados a migrarem para as montanhas, chamadas terras altas (REID, 2017, p. 43).
No entanto, Kwon (2013) chama a atencdo para um retorno recente de grupos

Mangyan as areas costeiras que ocorreu a partir de um processo de aculturagao,

11 “41% of IPs experienced violations of rights on their ancestral domains; Of these violations, 64.9%
was about illegal entry, 48.7% encroachment, 29.5% experienced pollution and 11.4% were displaced”.



39

fazendo com que essas comunidades tivessem o desejo de se instalarem em areas
mais préximas as estradas, permitindo uma melhor mobilidade para o grupo (p. 11).

A conexao entre o individuo indigena e sua terra enquanto uma questao
identitaria fica explicita no relato dado por um ancido indigena ao pesquisador John
Paul Lederach, no seu livro The Moral Imagination: The Art and Soul of Building Peace,
em 2005: “Para nés, é o lugar onde nossos ancestrais vivem. Onde eles vivem é onde
nos somos povo. Vocé toma o nosso lugar, vocé toma o nosso passado. Vocé toma o
nosso passado, e nés deixamos de existir'*? (apud ESMELLI, 2015, p. 98, tradugédo
livre). Ao contrario do que se possa pensar, essa conexdao nao implica no
estabelecimento rigido em suas terras, ja que a mobilidade é um fator fundamental na
vida dos /raya (BAES, 1998).

No contexto da mobilidade, Kwon (2013) chama atengdo de que a propria
definicdo de limites dos dominios ancestrais trouxe diversos desafios para a
comunidade Mangyan. Onde antes era possivel a livre mobilidade, de acordo com as
necessidades do grupo, hoje esse espaco esta reduzido, forcando as comunidades a
se adequarem a economia moderna e a mudarem sua forma de subsisténcia para o
plantio de grandes safras (p. 13).

O tipo de moradia, de acordo com Lauser (1999, p. 232) é influenciado pelos
tracos de personalidade dos Mangyan. Suas casas sao do tipo cabana, e possuem
apenas uma entrada principal, uma suposta saida de emergéncia e poucas janelas.
Isso para permitir que apenas uma pessoa adentre a casa por vez e seja mais facil
controlar possiveis ameagas externas, evitando conflitos. Darapisa (2019) esclarece
o motivo do formato triangular das casas dos Ilraya como sendo uma forma de
preserva-las frente aos constantes tufées e tempestades tropicais da area (p. 39).

De acordo com Baes (1988, p. 260), os lraya moram em vilas compostas por
diversas cabanas, mas seu estilo de vida semi-némade faz com que a quantidade de
cabanas na vila varie ao longo do tempo, ja que eles passam muito tempo na floresta
buscando alimento, aonde também constroem cabanas temporarias. Esse modo de
vida causa confusdo e frustracdo em filipinos nado-indigenas que muitas vezes
proveem moradia para os indigenas e ndo entendem o motivo pelo qual essas casas

séo abandonadas depois de um certo tempo (BAES, 1988, p. 261).

12 “For us, it is the place is where our ancestors live. Where they live is where we are people. You take
away our place, you take away our past. You take our past, and we cease to be”.
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Outras duas caracteristicas das vilas Iraya s&o trazidas por Darapisa (2020). A
primeira € a presenga de pragas centrais e comunitarias, que comumente sao
compostas apenas por uma quadra de basquete. De acordo com o autor, essas pracas
sdo heranga da colonizagdo espanhola que influenciou as comunidades indigenas e
sao usadas primordialmente para eventos esportivos e sociais entre os individuos de
uma mesma vila ou em eventos de intercambio entre vilas vizinhas (p. 121-122). A
segunda caracteristica é a proximidade entre as casas, que parte de um conceito de
viver junto, como uma familia. Tal conceito € fonte de orgulho para os Iraya, que
também se beneficiam da constante movimentag&o dentro da vila, ja que os mesmos

nao apreciam um ambiente silencioso (p. 124-125).
4.1.2 Temperamento e Personalidade

De acordo com Lauser (1999, p. 228), uma tatica muito comum e até mesmo
desejavel entre os grupos Mangyan € a de “retirada e fuga” para as montanhas como
forma de evitar conflitos com pessoas tanto de fora quanto de dentro da comunidade.
Comportamentos agressivos ou definidos como “corajosos” pela cultura ocidental sao
mal-vistos entre esses indigenas, enquanto o “medo” demonstrado abertamente é
considerada uma “caracteristica humana fundamental’'® (LAUSER, 1999, p. 228,
tradugao livre). Outros sentimentos como alegria e carinho ndo s&o expressos
abertamente, exceto pelas criangas. Ja raiva e até luto, sdo altamente desencorajados
pois podem levar a ganancia dos espiritos maus e pratica de feiticaria (LAUSER, 1999,
p. 234).

As definicdes de comportamentos aceitaveis para esse grupo mudam de
acordo com as partes envolvidas na relagdo, como por exemplo, um comportamento
um pouco mais orgulhoso nas relagées com pessoas de fora da comunidade é bem-
visto, mas firmemente desencorajado entre membros da propria comunidade
(LAUSER, 1999, p. 231). Essas “regras”, assim como todas as demais, ndo estao
formalmente escritas, mas sdo passadas oralmente como o “modo Mangyan de fazer
as coisas” (LAUSER, 1999, p. 231).

As taticas de resolucao de conflitos mostram que € um grupo de temperamento

amigavel e que ndo gosta de manter situagdes conflituosas por muito tempo. Em caso

13 “fundamental human characteristic”.
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de disputa entre individuos do grupo, um mediador experiente atua, n&o para atingir o
que o ocidente entende como justica, mas para facilitar o diadlogo, por vezes de forma
exaustiva, até que ambas as partes concordem com a solugao, seja ela justa, em
termos ocidentais, ou ndo. A comunidade se envolve nessas media¢des, que nem
sempre sao pacificas durante os debates, também com o objetivo de promover a
harmonia (LAUSER, 1999, p. 233).

A solugédo proposta pelo grupo pode envolver a punigao do culpado através de
castigos fisicos, como agoites ou mergulhar as m&os na agua fervendo, ou algum tipo
de aprisionamento que ocorre em uma cabana especifica de forma voluntaria e com
direito a visitas (LAUSER, 1999, p. 236).

Helbing (apud KWON, 2013) indica que o temperamento pacifico das
comunidades Mangyan € o trago responsavel por sua sobrevivéncia até os tempos
atuais, capacitando-os a resistir as diversas ameacgas trazidas por agentes externos
pelos ultimos 4 séculos, sendo eles, “colonizadores espanhdis, mouros, colonizadores
americanos e filipinos cristianizados provenientes das terras baixas”'* (p. 9, tradugéo

livre).
4.1.3 Base Econdbmica e Alimentar

Atradicao oral dos contos dos /raya mostra que sua forma de sobrevivéncia era
basicamente a caga e o ajuntar de itens comestiveis na floresta, mas atualmente se
vé um envolvimento muito maior desse grupo na agricultura em média escala e numa
posterior atividade de troca ou venda dos alimentos produzidos. Familias que
possuem plantacdes maiores podem empregar outros individuos em troca de parte da
colheita (BAES, 1998, p. 260).

Infelizmente, a técnica usada nas plantagdes do grupo Iraya envolve repetidas
gueimadas no campo (KWON, 2013, p. 13), acarretando num empobrecimento do solo
e redugado da produtividade da colheita ao longo do tempo. Por ser uma técnica
tornada ilegal pelo governo, os indigenas n&o recebem apoio dos 6rgaos competentes
para melhorar a producdo. Somado a isso, a atividade de venda dos alimentos
produzidos nao fazia parte de suas atividades tradicionais, facilitando que outras

etnias se aproveitem de sua ignorancia e temperamento doécil para conseguirem

14 “Spanish colonizers, Moros, American colonizers and lowland Christianized Filipinos”.
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vantagens financeiras sobre o grupo (BAES, 1998, p. 261). A essa problematica, se
soma o desafio anteriormente apresentado de apropriagdo de terras indigenas por
povos nao-indigenas (ESMELLI, 2015, p. 98), o que leva a falta de terras cultivaveis
disponiveis (BAES, 1998, p. 261). Para que ndo morram de fome, os Mangyan s&o
forcados a contrair dividas alugando suas proprias terras, agora em posse de
terceiros, a precgos exorbitantes (LAUSER, 1999, p. 225).

Darapisa (2019) faz uma analise interessante do calendario agricola dos Iraya
que oscila entre a plantagdo de vegetais entre o final de margo e inicio de abril e a
plantacao de arroz durante o més de maio. Os meses de junho, julho e agosto s&o os
mais criticos para essas comunidades, por serem os meses de espera para a colheita
do arroz, que so ocorre a partir de setembro. Essa época do ano costuma ser chamada
de época da fome, pela falta desse alimento que é considerado a base alimentar
dessas comunidades. No més de outubro ocorre a colheita dos demais produtos
agricolas e os meses de novembro e dezembro sao considerados meses de espera
para o inicio do proximo ano agricola, que se inicia em janeiro com rituais religiosos

de preparagéao para o plantio seguido pelas queimadas dos terrenos (p. 33).
4.1.4 Crencas e Praticas Religiosas

Os Mangyan possuem uma visao de mundo particular, que afeta diretamente
sua religiosidade. Tradicionalmente, sua visdao de mundo é dualista (LAUSER, 1999,
p. 234) e sua crenga animista ensina que “o0 mundo é habitado ndo somente por
humanos e animais, mas também por varios seres ndo-humanos™® (KOCH et al.,
2019, p. 280, traducao livre), que, apesar de sua natureza espiritual, possuem
atributos humanos como nome, género, hierarquia e até mesmo esposas (BAES,
1998, p. 262). Uma pratica direta dessa crenga é a comunicagdo com esses seres
através de sonhos e cantos, além da figura do curandeiro que pratica rituais e cantos
para performar suas curas a partir dos poderes dados pelos espiritos (KOCH et al.,
2019, p. 280).

A visdo dualista do grupo é aplicada tanto ao mundo material, por exemplo, ao
dividir pessoas entre pertencentes e nao-pertencentes a comunidade, ou as épocas

do ano entre fartura e fome, quanto ao mundo espiritual, ao dividir os espiritos entre

15 “the world is inhabited not only by humans and animals but also by various non-human”.
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aqueles que curam e ajudam e aqueles que sdo gananciosos e agressivos (LAUSER,
1999, p. 234). Os espiritos sao atraidos pelos comportamentos dos individuos do
grupo, ou seja, os espiritos ajudadores sao atraidos por pessoas modestas e
generosas, enquanto os espiritos gananciosos e violentos s&o atraidos por pessoas
de mesmo temperamento. Essa cosmovisao impacta diretamente a definicdo de quais
comportamentos sdo aceitos ou rejeitados pelo grupo. Comportamentos malvistos
pelo grupo podem ser punidos pelos espiritos através do surgimento de doengas no
culpado (LAUSER, 1999, p. 236).

Pesquisas realizadas por CADIZ et al. (2019) demonstram que crengas
denominadas etnoastronémicas também s&o observadas nesses grupos. De acordo
com os autores, etnoastronomia seria a pratica de observagao da posigao dos astros
no céu associada as crengas originarias indigenas (p. 16). Tais crengas
etnoastrondmicas estao relacionadas principalmente as praticas de plantio e colheita
e as decisdes e eventos relacionados a casamentos e nascimentos de bebés (p. 21).
Os pesquisadores também observaram, que quando se trata de doencas e
calamidades, as crengas etnoastrondmicas se correlacionam com as crengas em
espiritos (p. 22). Sobre a passagem dessas crengas para a proxima geragao, 0s
pesquisadores ndo encontraram evidéncias de que ela estaria sendo feita de forma
sistematica e estruturada, mas estaria presente de forma subjetiva entre os demais
conhecimentos passados adiante (p. 23).

De acordo com Baes (1988), as comunidades Iraya foram evangelizadas por
missionarios cristdos, que baniram muitos rituais de origem animista a partir de entao.
Um exemplo do impacto que o evangelismo causou nessas comunidades, é relatado
pelo autor no caso dos rituais de cura. Em seu lugar, ao invés de buscar outros
conhecimentos indigenas para lidar com as doengas existentes no local, os
missionarios introduziram medicamentos comprados em farmacias, sem levar em
conta a falta de recursos financeiros da comunidade para a compra de tais
medicamentos, 0 que aumentou sua dependéncia do sistema financeiro ndo-indigena
(p. 265).

Além da questao financeira, Baes (1998, p. 266) afirma que o cristianismo do
povo Iraya parece ser bastante superficial e muito focado em aprender a teoria biblica,
sem enfoque na vida cotidiana dos novos crentes e no impacto dessa nova crenca em
sua cultura. O vacuo em relacdo a uma fonte de poder espiritual proveniente dessa

superficialidade os torna vulneraveis e temerosos a outras etnias, o que propicia a
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assimilagao indiscriminada de culturas externas e o desprezo pela cultura local. Ele
afirma ainda que quando os missionarios deixam o vilarejo, a fé crista entre os Iraya
nao passa de atividades superficiais.

De Lima (2007) ainda adiciona uma outra problematica no relacionamento entre
indigenas e missionarios, que seria uma aparente timidez por parte dos indigenas na
hora de expor suas ideias e discordancias em relagao a qualquer assunto, inclusive
assuntos de cunho religioso. Essa diferenca de entendimento sobre comportamentos
aceitaveis que se observa entre indigenas e missionarios ocidentais, e ja apresentada
como proveniente de suas crengas animistas, torna propicia a superficialidade da
religiosidade cristd do grupo que ainda mantém partes de sua crenga animista num
nivel mais profundo, e nem sempre consciente.

Dentro dessa perspectiva, De Lima (2007) aponta trés caracteristicas culturais
dos grupos indigenas que impactam diretamente a comunicagdo do evangelho para
essas culturas. A primeira delas € a diversidade das fontes de verdade para esse
grupo, o que significa dizer que nao existe uma fonte absoluta da verdade, como a
Biblia é para os cristdos, mas que ela pode ser revelada através de diversas fontes e
formatos. A segunda caracteristica é o vasto pantedo divino que serve de guia para
comunidades indigenas. Conforme exposto anteriormente, as crengas animistas e
etnoastrondmicas colocam em posigao de autoridade todo e qualquer ser, seja ele
Vivo ou nao, e astro no céu. A ultima caracteristica é a ideia de que cada povo possui
uma histéria de origem de vida distinta e isso n&o configura uma contradigdo para
povos indigenas. Essa crenca desafia a revelacao biblica de origem comum entre os
povos e um Deus unico e Criador. Como essas caracteristicas podem ser trabalhadas

no contexto indigena sera apresentada no préximo capitulo.
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5 IDENTIDADE CULTURAL E PUNICAO E MEDO NA CULTURA IRAYA

O prosseguimento dessa pesquisa se dara a partir da analise dos dados
coletados pela autora durante sua estadia de 17 meses nas vilas alvo desta pesquisa,
entre os meses de agosto de 2018 e dezembro de 2019. Tais vilas, localizadas na
costa noroeste da ilha de Mindoro, sdo chamadas pelos nativos e ndo-nativos pelos
nomes de Binuangan, Pinagbanyanan, Agbalite e Sulong-Ipil e sdo atendidas ha mais
de 20 anos por um projeto de cunho educacional com sede nos Estados Unidos. A
sede do projeto nas Filipinas esta localizada na area rural de Mamburao, capital da
provincia de Mindoro Ocidental, e abriga também a escola de Ensino Médio que
atende aos alunos das quatro vilas citadas.

A autora atuou no projeto citado como professora da escola do Ensino Médio e
coordenadora de integragéo das escolas do projeto, o que a possibilitou passar tempo
em todas as vilas atendidas pelo projeto e suas respectivas unidades educacionais.
Durante esse periodo, foram produzidos registros diversos, sendo o diario de campo
da autora e fotografias autorais aqueles que possuem especial relevancia para essa
pesquisa.

A partir da leitura do diario de campo e da observacédo das imagens, foram
identificados duas unidades de registro do tipo Tema, conforme Bardin (2016), que
serdao mostrados como subitens a seguir deste capitulo. Intitulados de ‘ldentidade
Cultural’ e ‘Punicdo e Medo’. Trechos do diario de campo e fotografias foram
reproduzidos neste capitulo tomando o devido cuidado de preservar as identidades e
a privacidade dos envolvidos. Seus nomes foram substituidos por descricdbes mais

genéricas e seus rostos foram borrados.
5.1Tema 1: Identidade Cultural

O primeiro tema identificado na leitura do diario de campo foi “identidade
cultural”. Assunto de extrema importancia para todo o ser humano, e de especial
atencao quando se trata de comunidades nativas, por serem elas as detentoras das
culturas originais da terra. Analisando do ponto de vista da nag¢ao, Chiriboga (2006)

afirma que o patrimdnio cultural € formado a partir do conjunto composto pelas
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tradicbes e expressdes orais, 0s costumes e as linguas, as artes do
espetaculo — como a musica, o teatro, o bailado, as festas e a danca —,
0S USOS sociais e rituais, os conhecimentos e costumes relacionados a
natureza e ao Universo — como a medicina tradicional e a farmacéutica,
a arte culinaria, o direito consuetudinario, o vestuario, a filosofia, os
valores, o coédigo de ética e as demais habilidades especiais
relacionadas aos aspectos materiais da cultura, tais como as
ferramentas e o habitat (CHIRIBOGA, 2006, p. 45).

A preservagao da identidade cultural dos grupos indigenas faz parte da Historia
de uma nacdo, que se entende a partir de uma continuidade temporal de
acontecimentos e simbolos. De acordo com Moreno (2014), o ensino da Histéria “é
aspecto central para a consolidagao politica e simbdlica dos Estados-nacgao. A escrita
da historia € mais que um espaco privilegiado, € protagonista na construgéo da logica
e da legitimagao das narrativas da nacao” (p. 23). Dessa forma, € possivel notar a
importancia, ndo somente da preservagao das culturas indigenas e seus registros,
como a incluséo de seus detentores no ato de se recontar a Historia.

Mas, afinal, qual seria a definicdo de identidade cultural? Chiriboga (2006) a
define como “o conjunto de referéncias culturais por meio do qual uma pessoa ou um
grupo se define, se manifesta e deseja ser reconhecido” (p. 44-45). E importante
salientar o cunho pessoal, mas também coletivo, da importancia da construgao da
identidade cultural, pois eles ndo ocorrem de forma isolada. Ferreira (apud GESSER,;
COSTA, 2018) demonstra que a formagao da identidade cultural coletiva é construida
paralelamente a construcdo da identidade cultural individual através do intercambio
de conhecimento e experiéncia dessas duas instancias. O autor ainda acrescenta que
“é condicao importante para a saude psicologica ter um senso positivo de si mesmo
como membro de um grupo do qual se é participante, sem nenhuma ideia de
superioridade ou inferioridade” (p. 24).

Além da importancia para a nagdo da manutengéo da identidade cultural de
grupos indigenas, ela se mostra fundamental para a sobrevivéncia das préprias
comunidades nativas. Como apresentado anteriormente, a relagdo dos grupos
indigenas com a terra, seus recursos naturais e sua heranga cultural possui uma forga
que é dificil de ser compreendida pelas culturas ocidentais.

Chiriboga (2006) alerta que “a terra e os recursos naturais nela existentes sao
a prépria esséncia da identidade cultural dos povos indigenas e seus membros” (p.
59) e que “a lingua € um dos mais importantes elementos de identidade de um povo,

precisamente porque garante a expressao, difusdo e transmissao de sua cultura” (p.
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55). Ecoando as caracteristicas das comunidades orais apresentadas anteriormente,
Pacari (apud CHIRIBOGA, 2006) afirma que “se o homem ocidental pensa em
palavras, o homem indigena pensa em simbolos, atos e ritos” (p. 56).

Moreno (2014) contribui para essa ideia ao dizer que “a identidade € uma
categoria social discursivamente construida, expressa e percebida por diferentes
linguagens: escritas, corporais, gestuais, imagéticas, midiaticas” (p. 7) e que “a
identidade estaria ligada, desta forma, a representacéo da cultura de um ou mais
grupos humanos” (p. 8).

Essa intensa relagcédo entre as comunidades indigenas e seus recursos, sejam
eles materiais ou culturais, deveria servir de alerta para qualquer individuo que venha
adentrar suas terras, ou ainda, prover qualquer tipo de servigo e material para essas
comunidades. Chiriboga (2006) ainda alerta para o intenso sofrimento causado as
comunidades indigenas que enxergam sua relagdo com o mundo natural sendo
forcadamente abandonada, bem como a pratica de sua heranga cultural. Tal situagao
afeta “seu direito a integridade psiquica e moral” (p. 53) e pode ser a responsavel pela
“deterioracdo gradativa das sociedades indigenas” (p. 59).

Existe ainda, atualmente, um desafio extra na preservacdo das identidades
culturais trazida pela facilidade de mobilidade e, consequentemente, contato com as
demais culturas e costumes do pais. Nas vilas alvo desta pesquisa, foi notada uma
relativa facilidade de locomogao dos habitantes das mesmas até as cidades mais
proximas, ou até mesmo a capital da provincia, Mamburao, conforme demonstrado no

seguinte trecho do diario de campo da autora:

O pai [de trés de nossos alunos] estava aqui (na sede do projeto que
esta ha 30 minutos da capital da provincia, Mamburao) desde domingo.
Ele ficou doente [na vila onde mora], ndo conseguiu atendimento no
hospital [de Mamburao] e veio pedir ajuda aqui. [O administrador do
projeto e o filho mais velho do paciente] o levaram para o hospital em
Batangas (cidade portuaria na ilha de Luson) (Diario de campo da
autora, 05 de setembro de 2018).

Apesar das vantagens experimentadas na obtengcdo de bens essenciais, a
mobilidade se torna faciltadora da insercdo de costumes anteriormente
desconhecidos a essas comunidades. Isso nos leva a crer que conceituar identidade
cultural hoje é muito diferente do que fazé-lo ha 50 anos atras. Outro ponto importante

a ser destacado é que mesmo que os habitantes das comunidades estudadas nao
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tivessem seu acesso a outras cidades facilitado, o projeto alvo deste estudo também
facilitou essa mobilidade ao posicionar a escola de Ensino Médio fora das vilas
indigenas e apresentar, para seus alunos, a possibilidade de cursar o Ensino Superior
em outras cidades do pais, incluindo a capital nacional, Manila.

Essa questao nio é exclusiva para as vilas alvo desta pesquisa. Vaz e Andrade
(2009) chamam a atencdo para o fato de que “as identidades culturais, na
contemporaneidade, apresentam-se de formas variaveis (...) e sdo decididas pelos
individuos, que transitam livremente por um mundo cada vez mais sem fronteiras
claramente definidas” (p. 7). A mobilidade e exposigdo a outras culturas constituem
um caminho sem volta para essas vilas, mas, paradoxalmente, a mesma identidade
cultural que se transforma no contato com outras culturas, € também o fator que

estabiliza e empodera essas comunidades. As autoras continuam, dizendo que

a busca de reconhecimento da identidade cultural, no ambito social,
simbodlico ou afetivo representa papel fundamental na vida da pessoa
(...). Tal busca propicia relativa certeza e seguranca diante de um mundo
em transformacao, fluido e cada vez mais tomado de incertezas (VAZ;
ANDRADE, 2009, p. 6).

Chiriboga (2006) faz eco a esse conceito ao afirmar que a identidade cultural
nao € estatica e sua estrutura é diversa. “A identidade ¢é fluida e tem um processo de
reconstrucao e revalorizagao dinamico, resultado de continuas discussdes internas ou
de contatos e influéncia de outras culturas” (p. 45). Esse didlogo entre diferentes
individuos, grupos étnicos e suas respectivas identidades culturais, se realizado de
forma saudavel e honesta, pode se tornar elemento estruturante na construgao de
uma identidade cultural saudavel. De acordo com Moreno (2014), “as identidades
sociais sdo multiplas, maleaveis e estdo em constante transformacgéo” (p. 10).

O sentimento de pertencimento a um grupo se da também na comparagao com
outros grupos e na constatagcdo de que se pertence a um e ndo a outro. A identidade
cultural “refere-se a semelhancga, permanéncia, reconhecimento, algo que pré-existe
a pessoa, que provém da sociedade, confere a pessoa um lugar na estrutura social e
define sua pertenga a um grupo” (VAZ; ANDRADE, 2009, p. 7).

Canevacci (apud VAZ; ANDRADE, 2009) identifica a identidade contemporéanea
como uma constante negociagdo com um espaco que esta “continuamente se abrindo,
reconstruindo fronteiras, expandindo limites diante da minima argumentacdo de um

signo de diferenga, como os de raca, género ou classe” (p. 8). Essa negociacao pode
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ser observada de forma muito clara em um dos trechos do diario de campo da autora,
onde é descrita a experiéncia dos alunos do Ensino Médio em sua primeira visita ao
comité da provincia de Mindoro Ocidental, localizado na cidade de Mamburao. L4, os
alunos realizaram uma apresentagao sobre sua historia e a do projeto para os 12
integrantes do comité, sendo um deles de origem indigena, e para o vice-governador
da provincia.

Na voz da autora, o diario de campo revela a expectativa da administragao do
projeto, ao dizer as seguintes palavras: “Achei que eles ndo fossem conseguir fazer a
apresentagao, mas (...) na hora, todos eles falaram melhor que nos ensaios” (Diario
de campo da autora, 27 de novembro de 2018). E, num trecho mais adiante, o diario
revela, com expressao de surpresa, a negociacao em questao acontecendo ao dizer:
“Quando eu olhei, [um de nossos alunos] estava rodeado de gente conversando com
ele e foi até para uma sala separada com um dos membros do comité” (Diario de
campo da autora, 27 de novembro de 2018), conforme também demonstrado na figura
1, onde um aluno (de camiseta verde) aperta a mao do vice-governador da provincia

(de camisa branca).

Figura 1 — Alunos em visita ao comité da provincia de Mindoro Ocidental

Fonte: acervo pessoal da autora

Dentro dessas dinamicas complexas em que se encontram as comunidades

indigenas, o direito a identidade cultural se torna de extrema importancia, tanto para
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a sobrevivéncia das comunidades em questao, quanto para a construgdo de um senso
equilibrado de identidade nacional, como exposto anteriormente. O direito a identidade

cultural pode ser entendido como

o direito de conservar, utilizar, controlar, reivindicar e proteger seu
patriménio cultural material e imaterial, bem como todo tipo de produto
ou fruto de sua atividade cultural e intelectual, seus procedimentos,
tecnologias e instrumentos proprios e lugares onde sua cultura se
expressa e desenvolve (CHIRIBOGA, 2006, p. 60).

A complexidade desse tema se deve ao fato de que duas forgas opostas, e
igualmente importantes, estdo em ac&o dentro e ao redor dessas comunidades: a
forga que busca o isolamento das comunidades como forma de sua manutencgao e a
forca que busca a introducao de ferramentas para o desenvolvimento das mesmas
como forma de continuidade de sua existéncia, pois, como apresentado no inicio
desse trabalho, as comunidades indigenas figuram entre os grupos mais vulneraveis
da atualidade. O direito a identidade cultural ndo se esquiva de tratar sobre essa
tensao.

Chiriboga (2006) apresenta essa tensao de forma clara ao afirmar que, por um
lado, o direito a identidade cultural consiste no direito da comunidade e seus membros
“a pertencer a uma determinada cultura e ser reconhecido como diferente, (...) e a néo
ser forgado a pertencer a uma cultura diferente ou a ser assimilado, involuntariamente,
por ela” (p. 45). Por outro lado, o direito a identidade cultural “também consiste na
mudanca, na adaptacao e na incorporacao de elementos culturais de outras culturas
e povos, no entendimento de que isso ocorra de maneira voluntaria, livre e deliberada
por parte do grupo” (p. 46). O autor continua trabalhando essa tensao, ao afirmar que
‘impedir ou dificultar o acesso a estes mecanismos poderia levar o grupo ao
estancamento e a excluséo, colocando em perigo sua sobrevivéncia fisica e cultural”
(p. 46).

Essa discussdo levanta o tema do exercicio da autonomia por parte das
comunidades indigenas. Muitas vezes vistas como comunidades que ndo possuem a
capacidade de advogar em causa prépria, elas costumam ser alvos de intervengdes
desnecessarias que minam sua capacidade de organizacao e evolugao. Macedo e
Andrade (2012) relacionam essa questdo da autonomia com a questdo da
vulnerabilidade, ao afirmarem que “o sujeito deve ser tratado com autonomia e

aqueles, cuja autonomia estd diminuida, se encontram em situagdo de



51

vulnerabilidade” (p. 77) e que “a grande ameaga provocada pela vulnerabilidade social
diz respeito ao exercicio da autonomia” (p. 76).

As intervencgdes externas desnecessarias nao parecem ser a fonte causadora
primordial da vulnerabilidade em que essas comunidades se encontram, pois sao
diversos os fatores que influenciam tal situagdo, como por exemplo, a “segregacéo
espacial (...) [e as] multiplas dimensdes da pobreza, que englobam questdes relativas
a renda, a escolaridade, ao ciclo de vida familiar, bem como ao acesso aos bens e
servigos publicos e privados” (MACEDO; ANDRADE, 2012, p. 76).

Tal vulnerabilidade pode ser constatada na figura 2, onde é possivel ver uma
cena corriqueira nas vilas alvo deste estudo: duas criangas andando sozinhas e
descalgas pelos caminhos da vila, onde a crianga maior, uma menina, é responsavel

pela menor, hesse caso, um menino.

Figura 2 — Criangas /raya andando pelas vilas

Fonte: acervo pessoal da autora

As criangcas normalmente estao descalgas e seus pés estdo bem adaptados ao
terreno. Brincam com o que tem a sua volta, seja com embalagens e materiais
descartados ou com pedacgos da natureza. N&do costumam pedir permissdo para irem
de um lugar para o outro e as casas sao visitadas sem a necessidade de um convite,

até pela auséncia de adultos nas redondezas. A vulnerabilidade acomete
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principalmente as meninas, ja que é comum que elas sejam responsaveis por seus
irmaos e parentes mais novos, sejam meninos ou meninas, e outras tarefas
domeésticas enquanto os pais passam os dias nos campos de arroz.

O diario de campo da autora descreve as primeiras impressdes de uma visita a

uma das vilas alvo do projeto com as seguintes palavras:

Tem muita criancga (...) mas vocé quase nao vé os pais, que S&0 poucos
[id que eles] tém muitos filhos. Quando fomos visitar a vila, passamos
pela casa de uma menina de 11 anos, que parecia ter 7 ou 8, (...) que
morava sozinha com a irm& mais nova porque a mae foi para alguma
cidade trabalhar e retorna em dezembro. (...) As criangas ndo comem
direito quando os pais estdo por perto. Imagina sem eles? (Diario de
campo da autora, 26 de outubro de 2018).

Outro trecho ilustra como acontecem as relagcdes familiares e o efeito que elas
provocam nos alunos. O contexto € uma conversa com um dos alunos do Ensino
Médio motivada pela preocupagao da autora com o fato de que ele néo estava se

alimentando direito.

[O aluno] admitiu que se sente culpado de estar num lugar legal (a sede
do projeto, que conta com instalagdes de alvenaria e oferece alojamento
e as trés refeigdes diarias) e os pais estarem passando fome. [Ele
prosseguiu dizendo que] ainda nao passou todo o tempo que precisa
com os pais, pois até os 12 anos de idade ele foi criado pelo irmao e
pela cunhada em uma casa separada, situacdo muito comum nas vilas
(Diario de campo da autora, 09 de novembro de 2018).

Para beber e cozinhar, as criancas e méaes de familia costumam levar a agua
em garrafas carregadas em suportes improvisados, normalmente feitos com bambu,
como visto na figura 3. O suporte da foto possui uma roda na frente que auxilia no
trajeto. A autora acompanhou a menina até em casa, mas ela estava sozinha Ia.

Deixou as garrafas e voltou para brincar com as outras criangas da vila.
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Figura 3 — Crianga carrega garrafas pet com agua para casa em suporte de bambu

Fonte: acervo pessoal da autora

As vilas ndo possuem agua encanada, portanto, os banhos e a lavagem das
roupas acontecem numa area comum da vila aonde a agua chegue, desviada de um

rio ou a partir de um pogo com uma bomba manual, como pode ser visto na figura 4.

Figura 4 — Mulher lavando roupa em ponto de agua na vila

Fonte: acervo pessoal da autora

O acesso a agua nas vilas se da por sistemas como esse da figura 4, onde a
agua é desviada de um rio por uma mangueira ou encanamento improvisado. Esse
ponto de agua acaba se tornando ponto de encontro de mulheres e criangas que usam
esse local para lavar roupa e recolher 4gua para cozinhar em casa. E também o local
onde os nativos tomam banho, principalmente as criangas. O banho é tomado com

roupa, que normalmente é deixada para secar no préprio corpo.



54

Outro ponto em que é possivel verificar a vulnerabilidade experimentada por
essas comunidades € na moradia. A figura 5 apresenta algumas habitagcbes em uma
das vilas alvo dessa pesquisa e é possivel notar a falta de saneamento basico, a
convivéncia direta com animais e a falta de abertura de ventilagdo que, conforme

exposto anteriormente neste trabalho, se relaciona com antigas crengas espirituais.

Figura 5 — Habitagdes nas vilas

Fonte: acervo pessoal da autora

As casas costumam ser elevadas do chao, deixando um espaco inferior para o
abrigo de animais e despejo de restos de comida, que servem de alimento para tais
animais. A elevacao também serve de protecao contra as frequentes chuvas e
isolamento da umidade advinda do solo. As casas maiores possuem poucas aberturas
de portas e janelas, mas existem também casas menores compostas apenas de
colunas de sustentacdo de madeira e um telhado baixo, sem paredes. Nesse tipo de
casa, os nativos dormem em redes ou no chdo da casa. Nas casas maiores, eles
costumam dormir em plataformas de madeira levemente elevadas. Em ambos os tipos
de casa, os cdmodos sdo escassos e as familias costumam dormir em apenas um
ambiente.

A estrutura das habitagdes € construida com madeira, bambu e esteiras
artesanais, e os telhados sdo de madeira e palha. Antigamente, as casas eram moveis

e toda a comunidade se juntava para transporta-la de um lugar ao outro, pratica
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chamada de Bayanihan. Hoje o termo é usado para denominar qualquer ajuda coletiva
da comunidade a uma familia. Apesar das casas atualmente serem fixas, elas sao
facilmente abandonadas, com aproveitamento parcial dos materiais para a construgao
de uma nova casa em uma regido mais conveniente para a familia.

Kwon (2013) identifica a mesma estrutura e uso das construgées em tribos
Mangyan (p. 12) e acrescenta a constru¢ao de estruturas em alvenaria como um dos
motivos do recente abandono da mobilidade por parte dos lraya (p. 11). No caso
especifico das vilas alvo desta pesquisa, o projeto em questao realizou a construgéo
das estruturas de seus campi escolares, como salas de aulas e casas dos professores
em alvenaria, podendo trazer uma explicagao da situagao atual das vilas em termos

de mobilidade. A figura 6 apresenta uma foto de um dos campi do projeto.

Figura 6 — Campus de uma das escolas de Ensino Fundamental do projeto

5

Fonte: acervo pessoal da autora

No entanto, além das condicdes pré-existentes nas vilas, as intervencgdes
externas também podem atuar de forma a aumentar a situagao de vulnerabilidade, ja
presente nessas comunidades, quando se posicionam de forma a diminuir a
autonomia das mesmas. De acordo com Chiriboga (2006), a identidade cultural e seu
fortalecimento sao fatores fundamentais na preservagao das comunidades indigenas
e no desenvolvimento de seu potencial pois sdo capazes de “permitir o exercicio dos
direitos culturais, estabelecer canais mais justos de dialogo e participagao na tomada

de decisdes, e evitar processos de interacdo avassaladores entre diferentes culturas”
(p. 46).
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Os processos de interagao entre culturas, conforme visto anteriormente, ja se
tornaram inevitaveis no contexto das vilas alvo desta pesquisa, mas o projeto que as
atende pode, e deve, promover um processo saudavel de fortalecimento da identidade
cultural ndo apenas do grupo, mas também de seus individuos. Os efeitos
devastadores da vulnerabilidade e da falta de autonomia sdo sentidos de forma
especial pelos individuos mais jovens do grupo por se encontrarem numa fase crucial
do processo de formagao de identidade e da imagem de si.

Macedo e Andrade (2012) conceituam a imagem de si como habitando “a
subjetividade do sujeito: o que ele pensa e sente sobre si mesmo e ndo o que o outro,
ou 0 meio social, pensa sobre ele” (p. 76). Fundamental para a construgédo de uma
vida prospera, as autoras indicam que a falta de uma imagem de si positiva prejudica
a autonomia do individuo para advogar em causa propria, gerando impoténcia.
“‘Nesses casos, ha predominéncia de aspectos negativos e comportamento de
evitagao as situacdes de risco” (p. 77) que sao fundamentais para o exercicio da
criatividade.

Esse tipo de comportamento foi observado nas vilas alvo desta pesquisa,
principalmente durante atividades em que eram solicitadas respostas abertas
referentes as aspiragdes pessoais dos estudantes, conforme mostrado pelo seguinte
trecho do diario de campo da autora: “Nao sei até que ponto eles respondem o que
acham que deviam responder, ou se nao sabem dar outra resposta. Com o que eles
sonham?” (Diario de campo da autora, 09 de agosto de 2018). O contexto da citagao
era um debate promovido pela administracdo sobre quais eram as aspiragdes dos
alunos para dali a cinco anos e a observagédo de que as respostas entre os alunos
eram muito similares e correspondiam exatamente as expectativas ja verbalizadas da
administragcdo em relagao ao seu futuro.

Um outro trecho do diario de campo também explicita esse conflito vivido pelos
alunos entre a evitagao as situacdes de risco e o desejo de ser reconhecido pela sua
individualidade. Em visita a cidade de Mamburao com os alunos do Ensino Médio, um
aluno do décimo ano decidiu ir ao banco para sacar um dinheiro de sua poupanga.
Até aquele momento, esse era o unico aluno que possuia uma conta bancaria. O

resumo da experiéncia € narrado da seguinte forma:

[O aluno] ficou muito tempo [dentro da agéncia bancaria], mas quando
saiu, ele n&o tinha entendido por que ele n&o havia sido autorizado a
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sacar o seu dinheiro. Ele pediu para que voltassemos com ele la.
Quando chegamos [de volta na sede do projeto], ele disse que tinha
medo de ir ao banco porque nao sabia identificar quando chamavam
pelo numero do seu atendimento (apesar de todos os atendentes
falarem a mesma lingua que o aluno, Tagalog). Disse que preferia
quando o chamavam pelo nome (Diario de campo da autora, 02 de
setembro de 2018).

Os efeitos da vulnerabilidade sdo descritos como paralisantes por Macedo e
Andrade (2012), que os descrevem como “a incapacidade de reacao e a dificuldade
de adaptacgéo diante da concretizagao do risco; assim como a insegurancga e o estigma
— este talvez o componente mais complexo” (p. 76). A forma mais eficiente de reverter
esses efeitos, de acordo com as autoras, € através da construcdo da autoestima,
“essencial para uma vida satisfatoria [e que] exerce influéncia na interacao do sujeito
com o mundo” (p. 76).

De acordo com Mosquera e Stobaus (apud MENDES et al., 2012), a autoestima
€ o pilar fundamental da construcdo da personalidade e esta baseada na imagem de
si que, por sua vez, é construida a partir da coleta de informagdes de fontes externas
e andlises internas, que as rejeitam ou acolhem. Quanto mais realista for a imagem
de si, mais saudavel é a autoestima do individuo. Em contrapartida, quanto mais irreal
for essa imagem, mais distorcida sera sua autoestima.

Os autores também associam a constru¢ao da autoestima com a possibilidade
de desenvolver relagdes interpessoais saudaveis, “pois nos conhecemos melhor e
gostamos mais de ndés mesmos e conseguimos entender e gostar dos outros,
tornando-nos pessoas mais afetuosas e respeitadoras das individualidades e
diferencas” (MENDES et al., 2012, p. 7).

Gesser e Costa (2018) também comentam sobre o impacto das opinides
externas sobre a formacdo do individuo. Tais opinides sao refletidas em acdes e
formas de tratamento que podem gerar a invisibilidade de grupos e individuos,
confinando-os a uma prisao social com o objetivo de “inferiorizar, imobilizar e controla-
los, causando-lhes, assim, diversas distorgbes em sua autoimagem e autoestima,
resultando, dessa forma, na despotencializacao da liberdade de expressao do eu em
suas origens” (p. 21). Os autores continuam explorando o impacto dessa
despotencializagdo na vida adulta do individuo que corre o risco de interpretar o

espaco a sua volta como “intensamente ameagador que ndo a acolhe como sujeito e
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nao oferece igualdade de oportunidades, impedindo, assim, a plenitude de suas
potencialidades” (p. 21).

A figura 7 mostra um pouco da realidade da autoestima dos alunos do projeto.
Ao finalizarem um trabalho que mapeava a historia das vilas alvo da pesquisa antes e
depois da chegada do projeto e discutia sobre as forgas e oportunidades existentes
nas vilas hoje, os alunos foram convidados a tirar uma foto oficial com o resultado final
do trabalho que esta exposto nas paredes e nas pastas coloridas. Eles imediatamente

esconderam o rosto e preferiram nao olhar para a camera.

Figura 7 — Foto oficial de conclusao de trabalho sobre a histéria das vilas

Fonte: acervo pessoal da autora

Essa ndo era uma excecdo, e sim um comportamento comum quando se
tratava de fotos com os alunos ou algo relacionado a sua imagem. Em visitas ao
supermercado na cidade, ndo eram raras as vezes em que 0s alunos eram
questionados se eram nativos e observados de muito perto. Uma das alunas relatou
que foi questionada onde estava o “seu rabo”, pois essa era a descricdo dada sobre
os nativos nas cidades da ilha.

Goni e Fernandez (apud MENDES et al., 2012) concordam que as opinides
alheias, principalmente em criangas e adolescentes, “servem como base para a
autoestima, primeiramente vinda do ponto de vista dos pais e cuidadores mais

proximos, depois dos outros familiares, dos seus professores e do seu circulo de
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amizades” (p. 7). E a partir dessas informacdes que o individuo constréi uma
autoestima relativamente estavel, que nao se altera completamente a cada nova
informacgao, mas que pode ser ajustada conforme a necessidade.

De acordo com Macedo e Andrade (2012), o desenvolvimento saudavel da
autoestima, principalmente em criangas e jovens em situagdo de vulnerabilidade, é o
que os possibilita a construirem uma vida adequada para si, “o que significa ir além
de evitarem conflitos ou de envolverem-se [neles] para alcangarem uma melhoria real
na qualidade de vida, pelo exercicio da cidadania cultural” (p. 81). E o
desenvolvimento da capacidade de tomar as rédeas da propria vida com
responsabilidade e autonomia.

Como visto anteriormente, a construgado da autoestima se inicia na familia, ou
circulo de cuidadores, e continua de forma intensa durante a fase escolar, através dos
professores e do circulo de amizades adquiridos nesse ambiente. Sdo nas fases
iniciais da vida, que o individuo constréi a sua matriz de identidade, definida por
Gesser e Costa (2018) como “o lugar (I6cus) onde a criangca se insere desde o
nascimento, relacionando-se com objetos e pessoas em determinado clima.” (p. 22).

Os autores continuam dizendo que o lugar do nascimento, viabilizado
inicialmente pela familia ou por seus cuidadores, € o que possibilita que a crianga
construa as suas relagbes com o mundo ao seu redor. A partir desse momento, é o
préprio sujeito quem organiza as suas relagdes com base naquilo que foi possivel
estruturar nos primeiros anos. “Assim, pode-se dizer que a crianga no processo de
desenvolvimento e estruturagdo de seu corpo psicolégico podera se colocar,
positivamente ou ndo, diante dos papéis desempenhados nos mais variados contextos
sociais” (GESSER; COSTA, 2018, p. 23).

Mas e quando o circulo familiar ndo possui ferramentas para uma construcéo
saudavel da matriz de identidade? Nao por sua propria culpa, mas por também serem
vitimas de uma sociedade pouco representativa e que lhes impde seus proprios
preconceitos. Uma comunidade que ainda ndo conseguiu se autoafirmar pode fazer
pouco pela autoafirmacdo das geragdes futuras, conforme explicitado por Gesser e

Costa (2018) no trecho a seguir.

Uma estrutura familiar equilibrada, no que se refere aos aspectos
psicologico, afetivo, intelectual e econd6mico, além da elaboragao
subjetiva experimentada por cada sujeito, vai resultar em uma
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identificagdo e uma construgao positiva sobre si mesma e suas origens
e uma identidade autoafirmada (p. 28-29).

Seria entdo a escola uma ferramenta para uma reconstrugdo saudavel da
imagem de si e da autoestima das criangas e jovens das vilas alvo desta pesquisa?
Mendes et al. (2012) acreditam que sim ao afirmarem que “a qualidade das relagbes
interpessoais que estabelecem-se no contexto escolar é de fundamental importancia,
pois neste ambiente os discentes estdo constantemente (re)construindo conceitos
sobre si mesmos e sobre os demais” (p. 9). Quando esta etapa é realizada com
sucesso “possibilita aos educandos melhorarem seu autoconceito e,
consequentemente, sua autoimagem e autoestima” (p. 9).

Sobre essa possibilidade, Chiriboga (2006) traz um alerta de extrema
relevancia para essa pesquisa ao relacionar o ensino com a cultura dos discentes. O
autor afirma que a cultura “ndo se limita ao acesso aos bens culturais, mas ¢é, ao
mesmo tempo, uma exigéncia de um modo de vida, que abrange também o sistema
educativo, os meios de difus&o, as industrias culturais e o direito a informacé&o” (p. 44).
Vaz e Andrade (2009) fazem coro a essa correlagdo entre educacédo e cultura. Para
as autoras, o acesso a informacéo e a cultura despertam “nas criancas e jovens, uma
atuacao social consciente, sensivel, responsavel e critica, ao formar uma identidade
cultural vinculada ao territorio que se vive” (p. 8).

Gesser e Costa (2018) levantam ainda uma outra problematica no que diz
respeito ao preparo do corpo docente em lidar com criangas e jovens advindos de
comunidades em situacao de vulnerabilidade e alvos de preconceito. Os autores,
primeiramente, definem a escola “como lugar, no qual se espera desenvolver a
autoestima e a autoafirmacao de todas as criancgas indistintamente, respeitando-as e
contribuindo para uma constru¢ao de identidades e valores positivos” (p. 28).

No entanto, os autores nos informam, muitas sdo as escolas que nao estao
preparadas para essa tarefa, principalmente porque seu corpo docente “também nao
€ preparado para a pratica da transformacao durante sua formacao académica, bem
como traz consigo valores e preconceitos assimilados do contexto social a que esta
submetido” (p. 28) o que acarreta na reprodugdo automatica e involuntaria de
comportamentos nocivos, muitas vezes acompanhados do siléncio em relagdo ao
contexto de preconceito no qual os alunos estdo submetidos. Em situagcdes como

essa, a escola, que deveria funcionar como “uma instituicdo fundamental para
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transformacao social (...) em condigbes de combater os mais diversos tipos de
preconceitos e discriminagdes” (p. 29), acaba falhando em cumprir o0 seu papel.

Nesse mesmo contexto, Mendes et al. (2012) sugerem que um trabalho
especifico deve ser realizado com os professores, possibilitando a construcdo e
valorizacdo da “sua autoestima, autoconfianca e autoconhecimento, propiciando,
assim, um ambiente educativo baseado na satisfacdo, na alegria, na felicidade, na
solidariedade e na generosidade” (p. 2). Para os autores, as escolas sao “espacgos de
atitudes, através da socializagdo e da construgao de subjetividades” (p. 1), por isso,
sua énfase num corpo docente bem formado e treinado se torna de fundamental
importancia, pois o professor, “a partir do conhecimento de si (...), [pode utilizar]
estratégias e desempenhos tanto pessoais como profissionais, que
consequentemente contribuam também para a formagéo de seus alunos.” (p. 2).

O diario de campo da autora traz uma citagao relevante no contexto do
relacionamento entre professores e nativos no projeto alvo desta pesquisa. O ponto
de vista € de um dos alunos do Ensino Médio. Ele fala “um pouco sobre a distancia
entre os professores da vila e os nativos, que (...) ndo saem muito do campus [da
escola] e que a comunicacao [entre eles] é precaria”. Ele continua, dizendo que “os
nativos ndo se sentem ‘ministrados’. Ele chegou a falar que parece a divisdo entre
Estado e Igreja, mas que a vila gosta da escola” (Diario de campo da autora, 14 de
setembro de 2018).

Surge entdo a pergunta sobre como os alunos estdo sendo formados a partir
de um corpo de professores e administracdo majoritariamente nao-nativos. O fato em
si nao € preocupante, contanto que exista um treinamento especifico para que a
equipe saiba lidar com os desafios especificos dessa comunidade. Gesser e Costa
(2018) afirmam que o “espago escolar [€] o primeiro a ter forte influéncia sobre a
construcao identitaria [dos] jovens” (p. 20). Portanto, cabe a escola auxiliar essas
criangas e jovens na construcao de uma identidade saudavel e que reflita seu contexto
cultural, bem como equipa-los para o funcionamento numa cultura pouco
representativa.

Os autores ainda levantam uma outra problematica, ao afirmarem que “a escola
€ um dos lugares onde o processo de submissao acontece. Neste espago, por
intermédio das praticas e dos proprios livros, a crianga (...) € submetida a influéncia
de figuras estranhas a sua identidade” (GESSER; COSTA, 2018, p. 24). No caso

especifico do projeto alvo dessa pesquisa, se adicionam ainda alguns elementos
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interessantes trazidos pela configuragdo atual do projeto em relagdo aos papéis
desempenhados dentro da escola. A norma atual promove o envolvimento de todos
os alunos na manutencéao e preservagao das escolas e de sua horta, como forma de
incluir o ensino pratico ao ensino adquirido nas salas de aula.

No entanto, tal configuracdo, se n&o analisada de forma intencional e completa,
pode acarretar em reforco de uma cultura servil, aos alunos enxergarem que o
trabalho bragal da instituicao é realizado por nativos, enquanto os filipinos ndo-nativos
e estrangeiros fazem o trabalho intelectual. Martin (apud GESSER; COSTA, 2018)
trata dessa problematica ao afirmar que “os papéis e as relagdes entre os diversos
papéis constituem a melhor revelagdo de uma determinada cultura” (p. 25), nesse
caso, a cultura das escolas. A atuagao social e os papeéis assumidos dentro desse
contexto traduzem a forma como cada individuo é visto e valorizado.

Essa questao é de extrema importancia que seja tratada de forma intencional
e aberta nas escolas, para que a baixa autoestima e a imagem de si negativa néo se
perpetuem em geracgdes futuras. Gesser e Costa (2018) traduzem essa importancia

nas seguintes palavras:

Se a sociedade |he impde desde a tenra idade condigcdes nao
valorizadas que se traduzem em assimilagdo de sua néo
representatividade social, ou, ainda pior, sua representatividade
negativa, o processo de autoafirmagéao étnico-racial torna-se imperioso
para que possa encarar a vida com condi¢cdes de dialogar com essa
realidade desfavoravel com éxito ou, pelo menos, diminuir o impacto e
0S prejuizos ao seu universo biopsicossocial (p. 25).

E importante ressaltar que o despertar para essa condicdo pode gerar
sentimentos de rebeldia e militdancia, que devem ser entendidos como parte do
processo de identificacdo étnico-cultural. Se bem trilhado, a construgcao da identidade
se forma de maneira saudavel, o que implica na diminuicdo dos comportamentos
defensivos, na abertura as relagdes sociais construtivas com o diferente e no
engajamento em questdes que vao além da tematica étnico-racial (GESSER; COSTA,
2018).

Esse sentimento de rebeldia também foi notado pela autora, e registrado em
seu diario de campo. O contexto do trecho € um comentario sobre a etapa seguinte
ao Ensino Médio para os alunos do projeto, aos quais era oferecido um patrocinio que

os permitia cursar o Ensino Superior em uma das universidades publicas do pais. Para
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obterem tal beneficio, era necessario que apresentassem notas altas durante todo o

periodo escolar e bom comportamento. No entanto, até o momento do registro,

nenhum aluno do projeto havia sido patrocinado para ir para a
faculdade. O projeto existe ha 20 anos e apenas dois alunos se
formaram no Ensino Médio até agora: a primeira aluna a se formar nao
quis ser patrocinada pelo projeto pois para isso teria que fazer faculdade
a distdncia e residir na sede; o segundo aluno, apesar de um
desempenho excelente durante toda a sua vida académica, performou
muito abaixo na prova de admissdo, sugerindo um boicote por nao
haver sido permitido que ele cursasse engenharia. Por fim, ele nédo
ingressou em faculdade nenhuma, retornou para vila e trabalhava com
barcos (Diario de campo da autora, 12 de outubro de 2018).

Apos esse registro, mais trés alunos se formaram no Ensino Médio e todos eles
passaram nas provas de admissdo em cursos relacionados a Educacgao. No entanto,
atualmente, apenas um continua estudando. O segundo aluno se casou antes de
ingressar na universidade e o terceiro suspendeu o curso. Outra pratica comum € o
abandono dos estudos, seja ela em qualquer fase do ensino, mas de forma
especialmente preocupante, quando ela ocorre nos ultimos anos antes da formatura,
normalmente para se casarem.

Um exemplo desse tipo de abandono foi registrado no diario de campo da
autora, em relagdo a um grupo de alunos de uma outra etnia Mangyan que ingressou
num programa de aprendizado de inglés na sede do projeto. O diario registra os
acontecimentos da seguinte forma, com especial atengcdo as datas dos eventos.
“Comegamos o dia com 5 alunos [/raya] no Ensino Médio e terminamos com 30! E
zero professores... (...) Uma tribo Taubuid decidiu mandar um grupo de 24 alunos pra
ca” (Diario de campo da autora, 31 de julho de 2019).

Nove dias depois foi constatado que o trabalho com o novo grupo nao poderia
se resumir apenas ao ensino do inglés, pois a equipe de professores descobriu que
“os alunos novos, que cursavam o Ensino Médio em suas tribos de origem, n&o sabem
fazer conta com horas, entre outros pontos que se esperaria de alunos desse nivel”
(Diario de campo da autora, 09 de agosto de 2019). Quatro dias depois, as
dificuldades e resisténcias comegaram a surgir no novo grupo, quando “seis alunos
pediram pra ir pra casa” (Diario de campo da autora, 13 de agosto de 2019).

No dia seguinte, “oito alunos foram embora.” (Diario de campo da autora, 14 de
agosto de 2019), e quatro dias depois o diario registra “mais alunos querendo ir
embora” (Diario de campo da autora, 18 de agosto de 2019). No dia seguinte, “dois
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alunos Taubuid fugiram do colégio. Os interceptamos, mas ndo conseguimos que eles
voltassem” (Diario de campo da autora, 19 de agosto de 2019), apresentando mais
uma vez a pratica de fuga e abandono como possivel solugdo para os desafios
encontrados.

Apesar do sentimento de rebeldia ser comum em situa¢gdes como essa, se bem
encaminhado, o estagio de militancia nao é permanente. A experiéncia da autonomia,
mais uma vez, permite que o individuo possa canalizar seus sentimentos para agdes
produtivas e relevantes. Coopersmith e Feldman (apud MENDES et al., 2012) afirmam
que “a pessoa deve experienciar sucessos e fracassos e sentir-se responsavel por
eles, para que obtenha um autoconceito realista e saudavel” (p. 6) e que permita um
funcionamento social adequado.

Ainda no contexto sobre o patrocinio do Ensino Superior aos alunos do projeto
alvo desta pesquisa, um outro requisito para conseguir o beneficio era escolher um
curso nas areas de Educacao ou Saude. Durante a estadia da autora nas vilas, era
comum que os alunos esbogcassem o desejo de serem professores ou enfermeiros,
conforme as expectativas do projeto. No entanto, a alta taxa de abandono antes do
ingresso no Ensino Superior denuncia certo descompasso entre desejos e
expectativas. O diario de campo da autora traz uma declaragéo preocupante nesse
sentido, ao informar que a limitagdo de opgbes de cursos superiores poderia estar
acabando “com a motivacido dos alunos e fazendo com que eles nédo se formem no
Ensino Médio, ou ndo passem de propoésito para a faculdade. E quando isso acontece,
os deixamos de lado” (Diario de campo da autora, 26 de outubro de 2018).

Olhando através de uma perspectiva mais otimista, caso o individuo receba
apoio, informacgao e acolhimento durante a fase de militancia, € possivel avangar para
o proximo estagio. Gesser e Costa (2018) afirmam que, “ultrapassado o estagio da
militdncia, o sujeito estd em condi¢gdes de articular-se com grupos, projetos e
desenvolvimentos nas mais diversas tematicas, que nao se apliquem com foco
exclusivo nas questdes étnico-raciais” (p. 27). Os autores continuam, dizendo que
“seu papel social é reconduzido ao espago que o proprio sujeito se determina ocupar,
nao mais aceitando o que culturalmente lhe é imposto, ou seja, uma resposta nova,

espontanea e criativa diante de uma situacao cristalizada socialmente” (p. 27-28).
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5.2 Tema 2: Punic&o e Medo

O segundo tema identificado na leitura do diario de campo da autora foi
“‘punicdo e medo”. Um trecho do diario mostra de forma bastante clara como essa
relacdo se da entre os alunos do projeto alvo desta pesquisa. O contexto do trecho
citado abaixo € uma reunido entre a administragcdo e professores do projeto e os
alunos do Ensino Médio, apds a verificagdo de que algo havia sido quebrado na escola
e escondido da administragdo. A reunidao ocorreu pouco tempo apos a chegada da
autora ao projeto, o que justifica o espanto frente as informag¢des adquiridas nesta

reunido. O trecho segue da seguinte forma:

Hoje, numa reunido que fizemos com os alunos sobre eles ndo avisarem
quando quebram algo, pedimos que eles resumissem o que tinhamos
falado e [um dos alunos] resumiu dizendo que se eles avisassem que
quebraram algo, nés nao iriamos degrada-los por isso. Aquilo me partiu
0 coragao, pois achei que fosse 6bvio que nés nao iriamos trata-los mal
por isso. [Apds a reunidao, um dos professores] me explicou que se eles
fazem algo errado na aldeia, eles podem chegar a ficar um dia inteiro
amarrados e sendo espancados. Como entender o amor, “primeiro
amor”, numa situacao dessas? (Diario de campo da autora, 11 de
agosto de 2018).

Outros dois trechos demonstram o comportamento amedrontado dos alunos
quando enfrentam situacbes adversas. Ambos os trechos estdo relacionados ao
mesmo contexto: uma das alunas do Ensino Médio descobriu que havia engravidado
do namorado durante um dos recessos da escola. O namoro era realizado de forma
escondida, pois o projeto alvo desta pesquisa ndo permitia relacionamentos amorosos
por parte dos alunos enquanto estes estavam sendo atendidos e/ou patrocinados por
recursos do projeto.

Aaluna realizou diversas tentativas de esconder a gravidez e o relacionamento.
Uma delas ocorreu durante a visita de todos os alunos do Ensino Médio, juntamente
com a administragao e professores, a vila de origem da aluna em questéo. Ao final da
visita, todos deveriam retornar juntos a sede do projeto com o barco do colégio, mas
na hora de ir embora, a aluna ndo compareceu ao ponto de encontro e “se escondeu
na casa dos pais. Os administradores do projeto tiveram que ir a casa dela para que
ela retornasse ao colégio” (Diario de campo da autora, 26 de abril de 2019).

Até entdo, a situagédo da aluna n&o era de conhecimento da administragcéo e

nem dos professores, mas o comportamento da mesma durante essa visita levantou
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suspeitas. Apos muitas conversas e visitas a meédicos, a aluna foi diagnosticada com
hepatite B (doenga que o parceiro também portava e cujo diagnéstico ja era
conhecido) e foi verificada a gravidez. Uma das agbes tomadas foi informar a familia
da aluna sobre a situagdo. O trecho a seguir esclarece as a¢gdes tomadas pela vila de

origem da aluna a partir desse ponto:

Nesses casos, a lideranga da vila, chamados de ancidos, decidem o que
deve ser feito e a vontade dos avés € muito respeitada, principalmente
da avé da mulher. Uma das decisbes € que eles se casariam. O
[administrador do projeto] tentou convencer a [aluna] a ndo se casar,
(...) mas ela decidiu se casar mesmo assim. Outra decisao da lideranca
foi de acoitar os dois, pratica comum de punicdo nas vilas. O
[administrador do projeto] interferiu falando que se eles decidissem
acoita-la, ele tomaria o lugar dela. Os acoites ndo aconteceram. [A
aluna] teve permissao de terminar o ano letivo e seus planos eram de
terminar o Ensino Médio no supletivo do governo filipino e depois
ingressar numa faculdade proxima enquanto o parceiro cuidava do filho.
Depois eles inverteriam e ele faria faculdade (Diario de campo da
autora, 04 de maio de 2019).

O parceiro da aluna em questdo era um dos ex-alunos do projeto. Ele ja foi
citado nessa pesquisa como o aluno que demonstrava excelente desempenho durante
toda sua vida escolar e que tinha o desejo de cursar Engenharia. Apos nao receber
apoio para seguir esse caminho, o aluno retornou para a vila para trabalhar com
barcos.

A questdo da punicao fisica nas vilas, ja tratada no capitulo 4, é bastante
recorrente sempre que alguém desobedece as regras estabelecidas pela comunidade.
Nas vilas alvo deste projeto, foram notadas as puni¢ées por espancamento e
aprisionamento, quando o culpado ficava preso num tipo de gaiola durante um tempo
determinado pela lideranga da vila. Outro ritual de puni¢ao por restricdo de movimento
verificado pela autora nas vilas alvo desta pesquisa, e também documentado por
Darapisa (2019), é o que determina que os culpados figuem presos a um pedaco de
madeira pelos tornozelos por um tempo proporcional a gravidade da ofensa (p. 39).

O autor também relata outro tipo de punicdo que serve também como
julgamento do suspeito caso 0 mesmo nao confesse o crime. Nesse caso, 0 suspeito
deve retirar uma pedra colocada no fundo de uma panela com agua fervente utilizando
apenas as maos. A crenga Mangyan acredita que, caso o suspeito seja inocente, a

pedra flutuara, fazendo com que as queimaduras no suspeito sejam leves. Todo o
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ritual € acompanhado pela comunidade, incluindo as criangas (DARAPISA, 2019, p.
25-26).

O aspecto sobrenatural dessa puni¢cado confirma a ideia de Lidério (2009) de
que para os grupos animistas, nao existe separagéo entre o mundo secular e 0 mundo
espiritual. Essa perspectiva intrinsicamente espiritual dessas comunidades é
confirmada por Lauser (1999) que indica que a definicdo do que é aceito ou nao dentro
das comunidades é realizada a partir da crenga de que espiritos de semelhante carater
serdo atraidos por tais condutas. Tal correlacdo permite explicar a intensidade com
que as punicdes ocorrem dentro das vilas.

No entanto, partindo da informagao de que tais vilas ja passaram pelo processo
de evangelizagao, conforme exposto por Baes (1998), seria de se esperar que tais
crencas nao afetassem mais os comportamentos dessas vilas, mas o mesmo autor
alerta para a falta de identificagdo dessas comunidades com o evangelho ao qual lhes
foi apresentado. A autora testemunhou o ambiente e formato de culto das vilas alvo
desta pesquisa, notando que, apesar da grande quantidade de nativos que atendem
aos cultos, eles pouco diferem dos formatos encontrados em igrejas ocidentais. A
figura 8 revela um desses momentos de culto, realizado na igreja construida pelo

projeto.

Figura 8 — Igreja em uma das vilas alvo do projeto

Fonte: acervo pessoal da autora

Como é possivel notar na imagem acima, a igreja da vila foi construida no
mesmo formato que uma igreja ocidental: uma construgdo com base de alvenaria,

portas e janelas de madeira, um pulpito a frente, bancos de madeira direcionados para
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o pulpito. Duas das quatro vilas atendidas pelo projeto possuem uma igreja nesse
formato, enquanto as demais vilas se reunem nas salas de aulas das escolas do
projeto. O servico, totalmente conduzido em Tagalog, € parecido com o das igrejas
ocidentais e das igrejas de ndo-nativos, com servico de céanticos, escola sabatina e
culto. Fica, no entanto, o questionamento se esse formato e local conseguem
transmitir com clareza o evangelho a uma comunidade que nao costuma aprender
dessa forma.

O diario de campo da autora também aborda a questao da espiritualidade em
relacdo aos alunos do Ensino Médio. Um dos trechos traz o depoimento de um dos
alunos durante a aula de religido, que diz que “se sente hipdcrita nos cultos e na igreja,
porque € obrigado a ir e ndo pode falar o que ele realmente pensa” (Diario de campo
da autora, 14 de setembro de 2018). Outro trecho traz a impressao da autora sobre o
comportamento dos alunos na igreja, ao dizer que “todos participam dos cultos,
cantam, e dao as respostas corretas. Mas nem todos dizem que se entregaram a
Jesus e O consideram o seu melhor amigo” (Diario de campo da autora, 09 de agosto
de 2018).

Outro conceito exposto no capitulo 4, e que também possui origens animistas,
€ o conceito de coragem. Agir a partir desse conceito, conforme entendido por culturas
ocidentais, € evitado nas comunidades Iraya a partir da crenca que atraira espiritos
ousados. Tal crenga, portanto, torna a fuga pratica comum dentro dessas
comunidades. No caso especifico de casamento e/ou relacionamentos amorosos
entre integrantes dessas comunidades, Cadiz et al. (2019) observaram que se os
parentes e figuras de autoridade nas vilas desaprovam um relacionamento, € comum
a pratica dos jovens de fugirem para consumarem a relagéo (p. 20).

A autora testemunhou essa pratica em diversas situacbdes, sendo a mais
notavel perto do final de sua estadia no projeto alvo desta pesquisa. O diario de campo
da autora registra o ocorrido da seguinte forma: “Dois casais de alunos fugiram ontem
e so apareceram hoje. Agora temos a discussédo do que acontecera com eles” (Diario
de campo da autora, 11 de novembro de 2019). Cadiz et al. (2019) relacionam essa
pratica de fuga com as crencas etnoastronémicas das tribos Iraya. De acordo com a
pesquisa dos autores, a posi¢ao da lua e das estrelas no céu indicam se um casal
esta fugindo (p. 21). No entanto, essa correlagdo n&o foi notada pela autora durante

este evento.
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No caso relatado, ja existia a suspeita de envolvimento de uma das mogas com
um dos rapazes, mas o outro casal ainda nao havia demonstrado nenhum sinal de
envolvimento até entdo. Todos os alunos envolvidos eram do Ensino Fundamento e,
assim como no caso da aluna do Ensino Médio, o conselho se reuniu para decidir qual
seria a puni¢ao dos alunos. Todos foram punidos fisicamente, sendo que a punigao
mais pesada foi colocada sobre os rapazes.

Nesse mesmo més, um acontecimento similar foi testemunhado na sede do
projeto, que abriga a escola de Ensino Médio e que, naquele momento, também
recebia alunos de vilas proximas que gostariam de aprender inglés. Todos os alunos
que faziam parte desse programa moravam nas dependéncias da sede, em regime
de internato. O diario registra que na ocasiao, “[trés alunas do programa de inglés]
pediram permissao para visitar os pais na vila proxima a sede. No horario combinado,
elas ndo retornaram ao colégio. Os professores foram até a vila para entender o que
havia acontecido e retornaram com as alunas apés as 22hs” (Diario de campo da
autora, 24 de novembro de 2019) tendo descoberto que seus pais nao estavam em
casa na ocasiao.

Em contraste com o ambiente de medo que por vezes se instala entre os
individuos das pacificas comunidades Iraya, as montanhas sao vistas como lugar de
refugio de paz. De acordo com Darapisa (2019), as montanhas e suas florestas sao
vistas como locais fortemente relacionados as suas crengas e cultura, e que abrigam
seus ancestrais, divindades e forgas espirituais benevolentes (p. 13, 18).

Essa forte relagdo entre as montanhas e florestas e locais de refugio foi
observada repetidas vezes pela autora, tanto em situagcbes como a fuga narrada
acima, aonde os jovens estudantes procuraram abrigo nas florestas enquanto fugiam
da comunidade, quanto na ansiedade registrada nos alunos nos dias que antecediam
0s recessos escolares. Quando questionados sobre o que fariam durante o recesso,
invariavelmente os alunos informavam que passariam tempo nas montanhas.

O diario de campo da autora registra alguns momentos em que os alunos, tendo
a opgao de seguirem para a vila mais préxima a sede do colégio de carro, para a
realizagdo de atividades religiosas, preferiam fazer o trajeto a pé pelas montanhas.
Em uma dessas ocasides, a autora se juntou a uma das alunas na caminhada, onde
puderam conversar sobre as aulas de artes daquela semana. Durante o trajeto, a

aluna se sentiu a vontade para fazer varias perguntas e confessar que “estava feliz
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com as aulas porque descobriu que era possivel desenhar as coisas de outro jeito”
(Diario de campo da autora, 26 de agosto de 2018).

Em um outro momento, o diario de campo registra essa relagdo com a natureza
em um contexto de fuga e medo. Apos um final de semana conturbado com a
descoberta do envolvimento amoroso entre dois alunos do Ensino Médio, o rapaz
envolvido e um amigo decidiram fugir do dormitério durante a noite para passar algum
tempo na natureza. A fuga ndo passou despercebida e os professores e a
administracdo se reuniram com os dois alunos no dia seguinte para abordarem a

questado. O diario registra que ao final da conversa, o amigo

ficou ainda sentado com a gente e comecgou a chorar. Provavelmente
porque [um dos administradores] mencionou o pai [desse aluno] e como
ele admitiu se arrepender de nao ter dado estrutura pro [aluno] apds a
morte da mae, que faleceu enquanto este ainda era bem pequeno. [O
administrador continuou dizendo] como estava feliz que o aluno estava
aprendendo a ter estrutura aqui. Eu nunca tinha visto o [aluno]
expressar emocao daquele jeito (Diario de campo da autora, 09 de
dezembro de 2018).

Ao final daquela mesma semana, outro incidente envolvendo os mesmos dois
rapazes abriu mais uma vez uma porta para as emogdes desse aluno quando o nome
de seu pai foi introduzido na conversa, desta vez por ele mesmo. O diario de campo
faz um registro desse momento ao dizer que os alunos foram descobertos mascando
tabaco, pratica proibida no projeto alvo desta pesquisa. Apds conversa com os alunos,
eles “admitiram que era um vicio e que tinham dificuldades de ficar sem. (...) O que
me chamou a atencdo foi que sempre que o [aluno] menciona que o pai dele vai
descobrir, ele chora muito” (Diario de campo, 14 de dezembro de 2018).

A presenca constante de ameacgas de punigcéo por parte dos lideres da vila e
de desapontarem a administracdo do projeto, cria sentimentos ambiguos que oscilam
entre a rebeldia, tratada no topico anterior, e 0 medo. Além desses dois pontos,
existem outros fatores que contribuem para a instalagdo do medo entre as criancas e
jovens, de maneira especial, mas também entre os adultos, como por exemplo, a
ameaca da fome citada no capitulo 4. Outras ameacgas encontram eco nos registros
do diario de campo que, apesar de ndo serem exploradas nesta pesquisa por uma
limitacao de espacgo e tempo, contribuem de forma contundente para esta questao,

sendo elas: a pratica do casamento precoce e a sexualizagdo precoce de criangas e
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adolescentes combinada com uma cultura de abuso sexual e a presenga constante
de exércitos paramilitares nas florestas ao redor das vilas.

A gravidade dessas questdbes ¢é muitas vezes ignorada devido ao
comportamento dos proprios jovens que demonstram uma aparente normalidade
quando sdo vistos a vontade frente a situagdes de abuso ou ameaga de casamento
em idade escolar, e quando os rapazes verbalizam seus desejos de se alistarem ao
exeército, enquanto as mogas buscam soldados para se casarem. Green (1994), que
explora os efeitos de longo prazo do medo em comunidades vulneraveis, alerta para
0 perigo dessa aparente normalizagdo da situagdo ao afirmar que a exposigao
constante ao medo faz com que a pessoa tenha uma dificuldade crénica de identifica-
lo, normalizando-o0 e comprometendo sua capacidade de julgamento (p. 230-231).

Bader-Saye (2005) concorda com essa visdo ao informar sobre a capacidade
que o medo tem de produzir uma visao moral distorcida no individuo. De acordo com
o autor, “para viver bem, nos precisamos de uma descrigdo propria do que esta
acontecendo ao nosso redor e como Deus esta envolvido na historia em que nos
estamos envolvidos™® (p. 97, traducao livre). Se vivermos a vida a partir de um ponto
de vista de constante ameaca e risco, ndo conseguimos enxergar claramente como
Deus esta atuando ao nosso redor.

Green (1994) também afirma que o medo, como ameaga social sempre
presente, corroi as relagdes familiares e sociais através do estabelecimento de uma
cultura de suspeita e apreensao (p. 227). Em situagdes como essa, ndo apenas as
relagcdes sociais sao prejudicadas, como a proépria vida do individuo. A autora afirma
que a pessoa “nao pode viver em um constante estado de alerta e, portanto, o caos
que o individuo sente se torna infundido através de seu corpo. Ele surge
frequentemente em sonhos e doengas cronicas”’ (GREEN, 1994, p. 231, tradugao
livre).

Os efeitos do medo foram registrados pela autora em uma série de eventos que
ocorreram na sede do projeto alvo desta pesquisa, entre alunas do programa de
ensino de inglés. O diario registra o primeiro evento da seguinte forma: “[Uma das

alunas] comegou com febre e se mostrou bastante nervosa e agitada com o fato.

16 “To live well, we need a proper description of what is happening around us and how God is involved
in the history we are involved in”.

17 “One cannot live in a constant state of alertness, and so the chaos one feels becomes infused
throughout the body. It surfaces frequently in dreams and chronic illness”.
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Levamos mais de uma hora para acalma-la” (Diario de campo da autora, 24 de
setembro de 2019). Até entéo, a reagédo da aluna era um caso isolado e, apesar da
intensidade ter chamado ateng¢ao dos professores, ndo pareceu necessitar de maiores
observacgoes.

Dois meses apos esse episddio, outro similar voltou a ocorrer com uma outra
aluna, mas com maior intensidade e frequéncia. O registro segue da seguinte forma:
“[Outra aluna] teve um ataque de ansiedade a noite por conta de dores abdominais.
Acredito que seja o terceiro dos ultimos dias. A reacéo é parecida com a da [primeira
aluna] ha pouco tempo atras” (Diario de campo da autora, 20 de novembro de 2019).
Durante o ocorrido, a aluna mencionou muitas vezes a sua mae, entre choros e
pedidos de socorro. O que chamou a atengao dos professores era que ela mencionava
que sua mae também estava doente.

Ao serem questionadas sobre esse fato, as demais alunas informaram que
havia semanas que a aluna em questao nao falava com sua mae e que ela nao estava
doente no ultimo contato. No dia seguinte, os professores foram conversar com os
alunos mais velhos e descobriram que uma das crengas da vila de origem da aluna
era que a dor era um mau pressagio de que algum parente estava para morrer. No
entanto, os alunos insistiram em afirmar que essa crenga havia sido abandonada ha
muito tempo pela vila, desde que a mesma foi evangelizada.

Essa insisténcia em negar a situagao, ou até mesmo o siléncio frente a outras
situacdes, também é uma caracteristica da cultura do medo, de acordo com Green
(1994). A autora alega que esse tipo de comportamento pode ser considerado como
uma ferramenta de sobrevivéncia que permite as vitimas prosseguirem suas vidas (p.
235) e ele também foi observado pela autora entre os alunos do projeto alvo desta
pesquisa. A conversa, registrada no diario de campo da autora, aconteceu quando
uma das alunas do Ensino Médio comentou, com certa naturalidade que “uma menina
da vila esta [se] casando com 14 anos, com um individuo divorciado de 26 anos, em
troca de café” (Diario de campo da autora, 08 de agosto de 2018).

Ao perceber o espanto da autora, a aluna continuou relatando que “ela [mesmal]
quase [se] casou aos 11 anos de idade a pedido de seus pais” (Diario de campo da
autora, 08 de agosto de 2018). Ela complementou dizendo que apenas nao havia se
casado ainda porque sua avo materna nao havia permitido. Apesar da forma
aparentemente leviana como contou a histéria, a aluna expressou que nao havia

interesse de se casar antes de terminar seus estudos, que incluiam a graduacéo na
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area de Enfermagem. No entanto, a aluna em questao ja foi citada nesse trabalho. Ela
€ a mesma que engravidou de seu parceiro durante o Ensino Médio, e teve que
abandonar o curso.

O desfecho, até entdo, da histéria dessa aluna, mostra o poder do medo e do
siléncio na vida de individuos e comunidades que ndo possuem recursos suficientes
para processa-lo, ressignifica-lo e transforma-lo em catalisador de mudanca. Bader-
Saye (2005) afirma que o medo possui 0 potencial de inibir boas acdes e valores
cristdos, alimentando em seu lugar sentimentos de suspeita e excessivo controle (p.
97). Green (1994) complementa essa questao ao dizer que o siléncio ndo é capaz de
neutralizar os efeitos do medo. Ao contrario, ele cria mais medo e inseguranga em
suas vitimas, afetando o psicolégico de seus individuos e o social de suas
comunidades (p. 239).

E importante salientar que nem todo o medo é infundado e, em sua esséncia,
se bem direcionado, ele é o responsavel por nossa sobrevivéncia frente a ameacgas
reais. Para Bader-Saye (2005), se baseando na filosofia de Tomas Aquino, “nds
tememos os males porque eles ameagam os nossos amores. Portanto, ndo devemos
fazer de nosso objetivo se livrar do medo™® (p. 100, tradugdo livre), pois isso
acarretaria também em se livrar do amor.

Ainda trazendo a perspectiva de Aquino, o autor afirma que o medo se torna
um problema quando se teme o que ndo deve, ou seja, ameagas nao reais ou até
mesmo causadas por nés mesmos, e da forma como ndo se deve, ou seja, através
do medo excessivo e paralisante. O medo moderado capacita o individuo para viver
uma vida relevante e rica, enquanto o medo excessivo pode nos roubar a alegria de
viver (BADER-SAYE, 2005, p. 101).

5.3 Sugestdes e Estratégias

Ao longo da pesquisa, foi possivel notar a forte relacdo que existe atualmente
entre as tribos Iraya das Filipinas e diversos povos n&o-nativos, sejam eles compostos

de filipinos ou estrangeiros. Nas vilas alvo desta pesquisa, existe ainda uma influéncia

18 “\We fear evils because they threaten our loves. Thus, we should not make it our goal to rid ourselves
of fear”.
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mais especifica, trazida pelo projeto de educacdo que as atende e que tem sido
mencionado ao longo do texto. De fato, Kwon (2013) afirma que entre os Mangyan,
de uma forma geral, as institui¢des religiosas, sejam elas catélicas ou protestantes,
sao parte fundamental do processo de mudanga social e que o0 processo de
conversao, por vezes, tem se confundido com o processo de desenvolvimento social
em suas diversas formas (p. 15).

Incluido no processo de mudanca social, o autor continua, esta o processo de
aculturagdo e modernizag&o. Ainda no contexto das instituigdes religiosas, ele afirma

que os

Mangyan nao possuem uma lingua escrita, mas os sistemas modernos
de educagdao promoveram mudancas para os Mangyan falarem e
escreverem Tagalog como lingua franca. Os tamanhos das familias e
casas se tornaram menores se comparados com aquelas na sociedade
Mangyan tradicional. Contrario ao tamanho reduzido das habitagdes, o
tamanho dos assentamentos se tornou grande o suficiente para incluir
escola de ensino fundamental, centro comunitario e clinicas médicas no
complexo. Esses indicadores tém assegurado que existe um alto grau
de aculturagdo entre os assentamentos Mangyan'® (KWON, 2013, p.
15, traducgéo livre).

Myers (2001), em pensamento ja apresentado em capitulo anterior, ressalta a
ideia de que os pobres devem ser agentes de sua propria transformagao através do
passo inicial de uma reconexao com o Criador do Universo. White (2016c) também
expde a forte necessidade de “restaurar no homem a imagem de seu Autor” (p. 15).
Vé-se entdo que uma verdadeira conexao espiritual com Deus esta no centro de
qualquer transformacgéao social e que a comunidade /raya tem sofrido fortemente nessa
area, principalmente pelos seguintes fatores: a falta de identidade espiritual ao ter
recebido uma heranca cristd que desconsiderava sua proépria cultura (BAES, 1998) e
a falta de identificagdo com o texto biblico devido a apresentacéo inicial e o estudo do
mesmo, que majoritariamente acontecem nas escolas, ndo serem feitos na lingua

materna.

19 “Mangyans do not have a written language, but modern education systems provided changes for
Mangyans to speak and write Tagalog as a lingua franca. Family and house sizes have become smaller
compared to those in the traditional Mangyan society. Contrary to the small size of the households, the
sizes of the settlements became large enough to include an elementary school, community center and
health clinics within the compound. These indicators have assured that there is a high degree of
acculturation among Mangyan settlements”.
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Através dessa leitura, a pesquisa se debrugara em sugestdes direcionadas ao
projeto alvo desta pesquisa com o objetivo de responder, dirimir e, se possivel,
eliminar os desafios enfrentados pelas comunidades Iraya tratados ao longo dos
capitulos anteriores. Tais desafios estdo relacionados especialmente aos dois temas
identificados a partir da analise de dados, sendo eles, identidade cultural, cujas
estratégias estdo majoritariamente relacionadas ao ambiente escolar, e punicéo e
medo, com estratégias focadas no processo de evangelizagdo. Esses dois temas
estdo longe de serem consideradas independentes, no entanto, para fins didaticos, as
estratégias apresentadas serdo classificadas de acordo com a linha com a qual
apresentam maior afinidade. Além disso, devido a complexidade do tema, sugestdes
referentes a outros temas também sao apresentadas, como forma de contribuir para

o resultado final da pesquisa.

5.3.1Sugestdes e estratégias educacionais frente ao tema 1

O primeiro grupo de sugestbes e estratégias possui como foco o curriculo
escolar e o envolvimento da comunidade local nas atividades de ensino, como forma
de reforcar a promocg¢ao da identidade étnico-cultural e tornar a escola mais
customizada para as necessidades e realidade das vilas alvo desta pesquisa. Ao
observar o panorama geral da comunidade Iraya das Filipinas, vé-se um
enfraquecimento de sua cultura e poder. Baes (1998, p. 266) trata sobre a questao de

poder entre os Iraya ao afirmar que:

para o Iraya, poder no contexto atual significa autodeterminagéo. Mas
para atingir isso € necessario conquistar as ameacgas atuais: falta de
terra, discriminacao, invasao de terras, a necessidade crescente por
dinheiro. A ele devem ser dadas as devidas condi¢des para moldar seu
proprio destino. Por exemplo, é para ele ser capaz de usar seus
recursos (meio ambiente, florestas, sua propria realidade) para seu
proprio beneficio® (tradugao livre).

20 “To the Iraya, power in today’s context means self determination. But to achieve this it is necessary to
conquer today’s hazards: landlessness, discrimination, encroachment, the growing need for money. He
must be given the proper conditions to shape his own destiny. For instance, it is for him to be able to
use his resources (environment, forests, his own reality) for his own advantage”.
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Como um possivel agente catalizador de transformag&o nessas comunidades,
identifica-se a escola. Retomando o pensamento de Knight (2017) de que "o futuro de
qualquer sociedade sera moldado por sua juventude atual. A direcdo que eles daréo
a essa sociedade sera, em grande medida, determinada por sua educagao” (p. 141-
142). Vé-se que a escola, sendo um grande ponto de contato com a nova geragao de
Iraya tem, portanto, o poder de equipa-los nesse processo de transformacao, ou de
catalisar o desaparecimento dessa cultura e empobrecimento da comunidade.

Uma primeira estratégia proposta, entdo, tem o objetivo de construir raizes
espirituais mais profundas na comunidade pelo ensino da Biblia na lingua materna
nas escolas, e um treinamento mais aprofundado dos professores na religido animista,
pontos que serdo vistos de maneira mais aprofundada na proxima secéo. O contato
préximo com os habitantes mais antigos das vilas também seria de extremo valor no
entendimento da cultura local e no processo de contextualizagdo do cristianismo a
mesma.

Portanto, é possivel elencar como uma segunda estratégia, a promogao da
passagem dos conhecimentos tradicionais da terra para as geragdes seguintes como
parte integral do curriculo escolar nestas comunidades, o que incluiria o aprendizado
da lingua local, atualmente falada apenas pelas geragdes mais antigas, além de aulas
de praticas culturais e medicinais, técnicas agricolas, histéria, mitos, geografia, fauna
e flora, entre outros conhecimentos tradicionais. Todas essas aulas seriam ministradas
pelos proprios habitantes das vilas, respeitando, dessa forma, a importancia de seus
conhecimentos e a conexao que os indigenas tém com o mundo natural como parte
fundamental para o fortalecimento dessas comunidades, conforme alertado por
Chiriboga (2006).

O relatorio Voices of the Poor (DEEPA et al., 2000), citado anteriormente,
também indica que a desconexao do ensino com a realidade atual € um dos maiores
fatores de desinteresse de populagdes marginalizadas pelo ensino. Washor e
Mojkowski (2013), também elencam a falta de conhecimentos praticos e relevantes
para a situacao atual das comunidades como uma das principais causas de abandono
escolar. Os autores ainda sugerem o envolvimento da escola em negdcios locais e
servico comunitario, forjando um relacionamento mais profundo entre escola e
comunidade. Esse pensamento reune os conceitos de aprendizado pratico e servigo

que também sao defendidos por White.
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No caso especifico de comunidades indigenas, Bird-David (1999) alerta que
seus integrantes adquirem conhecimento a partir da experiéncia, ou seja, eles se
relacionam com o mundo natural de uma maneira profunda e de dificil entendimento
para ndo-nativos. Liddrio (2009) faz eco a essa ideia ao afirmar que comunidades
tradicionalmente orais, mesmo as ja alfabetizadas, tém a preferéncia de passar e
adquirir conhecimento a partir do relacionamento face-a-face e da experiéncia de
eventos naturais. Essa estratégia também beneficia a comunidade a partir do ponto
de vista da hierarquia. Ong (1969) afirma que as pessoas sao tidas em alta estima em
comunidades orais, pois sdo elas as detentoras de conhecimentos que nao estao
eternizados em documentos escritos. Portanto, a inclusdo de nativos no processo de
ensino viria a honrar a posi¢céao e conhecimento dos habitantes das vilas para as novas
geracoes.

Ainclusdo de conhecimentos de sustentabilidade e cuidado ao meio-ambiente,
de acordo com a perspectiva biblica de uma terra criada por Deus como béncéo para
o0 homem, além da inclusao de estudos sobre legislagédo indigena seriam integradas
ao curriculo a partir do auxilio dos professores da escola, promovendo a restauracao
dos relacionamentos entre os locais e o meio-ambiente e adaptando o curriculo
escolar a realidade imediata da populacdo. Alunos, pais e demais moradores da
comunidade seriam beneficiados ndo apenas com conhecimento, mas com agodes
praticas que promoveriam uma melhora da situagdo econdmica da comunidade pelo
melhor aproveitamento dos recursos disponiveis.

Reyes (apud CADIZ et al., 2019) menciona o poder de um curriculo feito sob

medida para comunidades indigenas. A autora afirma que

O objetivo da educagao deveria ser ajudar essas pessoas a entenderam
melhor elas mesmas e sua cultura. [Deveria ser dada importancia a]
programas educacionais que focam em se tornarem mais responsivos
a culturas e vida indigenas, a conhecimentos e habilidades indigenas
(...) com o objetivo de proteger e preservar os seus direitos,
especialmente em seus dominios ancestrais. Esses dominios
ancestrais sao identidades de suas ricas culturas. Portanto, a educagéao
que eles merecem nao é focada apenas em estratégias para os
engajarem em obter conhecimentos e habilidades em educacao
convencional, mas o mais importante é um curriculo que seja
responsivo a suas identidades culturais?* (p. 23, tradugao livre).

21 “The aim of education should be to help these people understand themselves and their culture better.
Educational programs that focus on becoming more responsive to indigenous life and cultures,
indigenous knowledge and skills should be given importance towards protecting and preserving their
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A educacido adventista, a partir dos conceitos expostos por White, ecoa o
mesmo conceito ao afirmar que “toda crianga e todo jovem devem conhecer-se a si
mesmos. Convém que compreendam a habitacao fisica que Deus lhes deu (...) e
devem se exercitados em industrias (...) praticas” (WHITE, 2008, p. 402). Fowler
salienta que os escritos de White enfatizam a necessidade de cada individuo possuir
um profundo conhecimento de si mesmo, o que inclui o “conhecimento de sua origem,
natureza e destino, de sua hereditariedade e ambiente, e de suas aspiragdes e
objetivos™? (FOWLER, 1977, p. 209-210, tradugdo livre). Todo esse
autoconhecimento, o autor continua, possui como base e referéncia, a Biblia.

A escola, teria como diretriz apresentar um foco maior nas forgas e
potencialidades da vila do que em seus defeitos e desafios, realizando um trabalho
intencional na construcdo da autonomia e valorizagao daquilo que os alunos e sua
comunidade apresentam de melhor. O trabalho com a terra, tdo fundamental na vida
corriqueira dos nativos, permite também um ensino baseado na vivéncia pratica e de
extrema relagdo com a comunidade, conforme o conceito advogado por White (2016c¢)
de que aos alunos deve ser oferecido o “desenvolvimento harménico das faculdades
fisicas, intelectuais e espirituais” (p. 13).

Outro ponto de extrema importédncia € o respeito a estrutura logica do
pensamento indigena, que difere fortemente do pensamento nao-nativo, além de
reconhecer, conforme exposto por De Lima (2007), que a cultura oral em nada fica
devendo a cultura escrita em termos de passagem e armazenamento de informagdes.
No entanto, é sabido que o contato com a outras culturas e cidades urbanizadas pode
acarretar o enfraquecimento da cultural local, incluindo suas caracteristicas orais.

Como forma de perpetuar o conhecimento nativo e contextualiza-lo ao
ambiente escolar, propde-se a produgao de material didatico com os conhecimentos
especificos citados anteriormente e que possa nao apenas ser utilizado como material

complementar de ensino, mas também que sirva como promocao desses

rights, especially in their ancestral domains. These ancestral domains are identities of their rich cultures.
Therefore, the education that they deserve is not only focused on strategies to engage them in getting
knowledge and skills in mainstream education, but the most important is a curriculum that is responsive
to their cultural identities”.

22 “knowledge of his origin, nature and destiny, of his heredity and environment, and of his aspirations
and objectives”
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conhecimentos e da cultura das vilas de uma forma geral para comunidades nao-
nativas das Filipinas, como forma de combater o preconceito e, partindo de Moreno
(2014), enfatizando a necessidade da nagao de conhecer a sua prépria histéria. O
material pode ser produzido através de uma parceria entre os professores, alunos e
moradores das vilas, dando voz a comunidade e respeitando sua autoimagem e
autodefinicao.

Os passos anteriores auxiliariam na promog¢ao da autoestima dos alunos dentro
do contexto de tribos indigenas, demonstrando a importancia de seus conhecimentos
originais e promovendo uma imagem saudavel e produtiva de sua etnia frente a outras
comunidades nao-nativas. Além desse trabalho, ressalta-se a importancia de abordar
as questdes de preconceito e complexo de inferioridade de forma intencional dentro
do ambiente escolar, capacitando os alunos a lidarem com a realidade a que estao
submetidos, sendo capazes de ressignifica-la. A construgdo da autoestima é de
importancia fundamental para a realizagado de uma vida adulta potente.

Dentro desse contexto, aparece a necessidade de restauragdo do
relacionamento entre a comunidade e Deus, cujo processo culmina com o
entendimento de que eles também fazem parte da criagdo feita a Sua imagem e,
portanto, devem ter sua autoimagem restaurada a partir desse principio, mesmo em
meio ao excessivo preconceito de comunidades nao-indigenas. Mais uma vez, a
escola seria a principal aliada nessa estratégia, pois, conforme exposto anteriormente,
o primeiro esforgo do professor ndo deve ser o de ensinar as matérias do curso, mas
o de auxiliar o aluno a “entrar com Cristo naquela relacado especial que fara desses
principios a forga diretriz da vida” (WHITE, 2016c, p. 21).

A inclusdo de pais e ancidos da comunidade local como detentores do saber
indigena e principais responsaveis pela passagem desse conhecimento as geragoes
posteriores, conforme citado anteriormente, daria inicio a restauragao proposta por
Myers (2011), que aconteceria ndo so6 no relacionamento Deus-homem, mas também
nos relacionamentos entre membros da prépria comunidade que enxergariam a
relevancia dos conhecimentos indigenas e a autoridade de membros da prépria
comunidade no terreno cognitivo, em oposi¢cao a busca de conhecimento apenas
externo vindo através de professores nao-indigenas.

Dentro desse contexto, o entendimento dos alunos em relagao ao seu lugar no
mundo e ao seu valor diante de Deus, mesmo que ainda sejam alvo de preconceitos

por parte de outros individuos, construira uma personalidade que demonstre coragem
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no enfrentamento de riscos e criatividade para lidar com novos desafios e problemas.
De acordo com White (2016¢) a verdadeira educagao produzira jovens “pensantes e
nao meros refletores do pensamento de outrem” (p. 17), jovens que poderao advogar
em causa propria com um renovado sendo de valor e justica.

Outro ponto a ser considerado como parte das sugestdes e estratégias € que a
entrada na escola € um marco na vida dos indigenas, pois eles sao expostos a uma
estrutura totalmente diversa daquela que experimentaram até entdo. E
responsabilidade da escola lidar com essa confusdo sem promover sentimentos de
vergonha ou inferioridade nos alunos e suas familias pela realidade vivida até entéo.
Talvez os primeiros anos sejam 0s mais cruciais nessa construgao, pois eles marcam
de forma quase que definitiva a associagao que os alunos fazem entre o ambiente
escolar e sua realidade doméstica. Em qualquer contexto, a escola tem muito o que
ensinar, mas o ensino nao pode ocorrer as custas do sentimento de inferioridade das
realidades domeésticas, mas como ferramenta complementar para aquilo que as
familias ja realizam com sucesso.

Os primeiros anos de vida, o local onde eles ocorrem e o0s papéis
desempenhados pelos individuos, seus pares e cuidadores, sao os que definem a sua
matriz de identidade, conforme exposto anteriormente a partir dos estudos de Gesser
e Costa (2018). Mendes et al. (2012) complementam essa ideia falando ainda que a
escola é o local onde criangas e jovens reconstroem os conceitos de si e de outros.
Quando esta etapa é realizada com sucesso, os alunos adquirem a possibilidade de
melhorarem seu autoconceito, autoimagem e autoestima. White (2016c) também
apresenta os primeiros anos da crianga como aqueles em que a principal formagao
do carater é obtida e que a cooperacao entre pais e professores durante essa fase é
crucial.

Portanto, € de extrema importancia que a escola trate com intencionalidade a
decisao de retirar os alunos de suas vilas originais para o estudo durante o Ensino
Médio e de proporcionar o estudo do Ensino Superior em cidades grandes. Perguntas
relevantes surgem nessa parte do processo, como por exemplo, “Quais sdo os
impactos dessas decisdes?”, “Como sera o retorno e adaptacdo desses alunos as
suas vilas originais ao final dos estudos?”, “Qual papel eles desempenharao nesse
retorno e como isso afetara a dinamica atual das vilas?” e “Como fazer esse processo

menos traumatico para todos os envolvidos?”
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Dois pontos parecem ser os mais relevantes nesse contexto. O primeiro € o
fortalecimento da identidade cultural e do seu lugar no mundo como individuo nativo,
e 0 segundo é o papel da familia no processo como um todo, desde a decisao inicial,
até o retorno as vilas. Em relagao ao fortalecimento da identidade cultural, esta podera
trazer sentido ao processo de partida, conforme proposto por Vaz e Andrade (2009) e
complementado por Chiriboga (2006), que afirmam que esse processo podera até
mesmo fortalecer sua propria identidade. Quanto mais intencional for o processo de
partida, mais fortalecidos os alunos estardo ao retornarem para suas vilas com a
alegria de ocuparem tal lugar no mundo. Apesar de ser necessario, como falado
anteriormente, abordar as questbes de preconceito e exclusao, mais importante é
valorizar a contribuigdo que as comunidades indigenas trazem para a nagao e como
sua sobrevivéncia e sucesso sao fundamentais para o desenvolvimento do pais.

O segundo ponto, que diz respeito ao envolvimento das familias nesse
processo, passa por diversas fases, sendo uma das primeiras, a separagao que ocorre
entre os alunos que vao para o Ensino Médio, que é cursado fora das vilas indigenas,
e suas respectivas familias. Apesar de esperada, por vezes € experienciada de forma
abrupta, o que pode acarretar a diminuicido da motivacao dos alunos para continuarem
seus estudos, como mostrado anteriormente na pesquisa. O envolvimento das
familias no processo de separagao desde os primeiros estagios da vida escolar dos
alunos podera facilitar o processo quando ele de fato ocorrer. Esse envolvimento pode
se dar de forma mais simples, a partir da promocéo de conversas entre pais e filhos
sobre os passos seguintes da vida do estudante, até uma forma mais complexa, com
o envolvimento ativo das familias nas atividades da sede, sempre que possivel.

Ainda assim, esse envolvimento pode ocorrer de diversas formas. Uma delas
seria a possibilidade de trazer um pouco da vila para a sede. Por serem comunidades
muito apegadas as suas familias e a sua comunidade, a adaptagao no Ensino Médio
se torna penosa e dura. O processo de promover um pouco de “casa”’ nesses
ambientes pode ocorrer com a inclusdo no curriculo do Ensino Médio de
conhecimentos e praticas indigenas, promog¢ao de eventos culturais e visitas
sistematicas das familias as dependéncias da sede. Outra possibilidade seria a
caracterizagao dos preédios, construidos em alvenaria, com decoragdes indigenas e
estruturas familiares aos alunos trazendo um pouco de familiaridade ao local e
preparando-os também para realizarem o0 mesmo quando se mudarem para cursar o

Ensino Superior.
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Envolver os pais e familiares na escolha do curso de graduagao dos alunos, é
outro ponto de extrema importancia nesse processo, respeitando seu direito e
capacidade de lidar com os riscos e consequéncias de suas escolhas. Atualmente, a
escolha do curso superior é realizada pelos alunos a partir de uma lista pré-aprovada
pela administragdo do projeto em questdo, também responsavel pelo patrocinio. A
proposta, no entanto, € que essa escolha fique totalmente a cargo dos alunos e suas
respectivas familia tendo em vista o desenvolvimento da vila. O processo, seria
orientado pela administracdo do projeto, que podera prover informagdes mais
concretas sobre o ambiente universitario, até entdo desconhecido para os habitantes
das vilas em questéo.

Como os alunos e a comunidade, apods refletirem sobre os impactos desse
processo em sua comunidade, decidirdo lidar com ela, faz parte de seu direito e
exercicio da autonomia. E importante que as vilas se tornem protagonistas das
escolhas de seus jovens e criangas, adotando o que é melhor para sua preservagao
e desenvolvimento. De acordo com Macedo e Andrade (2012), a questdo da
autonomia € parte fundamental na luta contra a vulnerabilidade nessas comunidades.
Como parte do processo de autonomia da vila esta sua capacidade de autorregulagao,
que permite que as vilas tomem suas proprias decisbes, sem interferéncia de
terceiros.

E importante salientar que a nogdo de justica e os processos para alcanca-la
diferem entre as diversas culturas, portanto, os lideres do projeto em questdo devem
estar cientes dessas possiveis diferencas. Chiriboga (2006) contribui para essa
questao ao firmar que “nao se pode perder de vista que as praticas culturais indigenas,
como o sistema de parentesco, as concepgdes religiosas e o0 vinculo com a terra estéo
presentes na administracéo da justi¢a” (p. 61).

O projeto pode ajudar nesse processo de administragao da justica através da
educacao adventista que, cumprindo seu objetivo primordial de restauragcéo e
desenvolvimento do carater (Fowler, 1977), serve como ferramenta transformadora de
processos contaminados pelo pecado. Dessa forma, a hierarquia e autonomia das
vilas sdo respeitadas, as mesmas sdo entendidas como capazes de decidir suas
proprias regras e atuar com justica e processos injustos de um ponto de vista
espiritual-cristdao podem ser redimidos.

Nesse contexto, Myers (2011) acredita que mesmo agdes bem-intencionadas,

podem acabar por fomentar a pobreza das comunidades vulneraveis quando seu
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processo de tomada de decisdo nao é respeitado, fazendo com que as comunidades
acreditem n&o serem capazes de lidar com suas préprias questdes. Nesse contexto,
White (2016¢) afirma que o evangelho é suficiente para restaurar vidas que
encontrardo sucesso no agir auténomo e livre em prol do servigo.

Complementar as propostas acima, durante a faculdade, poderiam ser incluida
visitas dos familiares dos alunos a sua nova casa e universidade, fazendo com que a
vila entenda melhor o processo pelo qual os alunos estao passando, capacitando-os
para acolhé-los no retorno para casa. Envolver a comunidade nos processos aos
quais os alunos estao sendo submetidos é de extrema importancia nessa fase tao
crucial e no futuro sucesso das vilas.

Como ultimo ponto de sugestéo e estratégias para o ambiente escolar, esta um
de fundamental importancia: a escolha e o preparo dos professores. Em relacédo a
escolha, White (2016b, p. 47) aponta para a necessidade de recrutar professores que
apresentem maturidade espiritual e de carater. Munhoz (2013) salienta que os
professores atuam como colaboradores de Deus e que devem possuir tanto
competéncias académicas como um cristianismo experiencial.

No entanto, a escolha de professores ndo pode ser considerada o ultimo passo
da formacdo do corpo docente, pois esse projeto e seu contexto apresentam
necessidades especificas que nao sao obtidas em ambientes externos. Para isso, o
corpo docente precisa ser preparado para a tarefa a sua frente. Alguns temas podem
ser destacados tendo como base as informacdes coletadas na pesquisa, sendo eles:

- treinamento em conhecimento de tribos indigenas em geral, das
caracteristicas especificas das vilas alvo desta pesquisa, e da filosofia educacional do
projeto em questao;

- treinamento de professores para atuarem em contextos especificos de
comunidades vulneraveis e direcionarem um processo saudavel de identificagao
étnico-cultural, entendendo dentro desse contexto os sentimentos de rebeldia e
militdncia que podem ser manifestados pelos alunos. Estes, assim como qualquer ser
humano, reagem a situagcdes adversas com sentimentos diversos e, caso sejam
equipados para isso, possuem a capacidade de se autorregularem e militarem em
causa propria de forma coerente e produtiva, apés uma possivel fase de militancia
extrema. A autonomia para escolher o curso da faculdade pode ser de extrema

importancia nesse processo;
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- treinamento sobre os efeitos do medo e ameacga constante em criangas e
jovens e sobre como a cultura do siléncio pode afetar sua capacidade de julgamento
e discernimento, além de capacitacdo em ferramentas e estratégias para ressignifica-
lo e transforma-lo em agente de mudancga;

- preparo e capacitacéo de professores sobre a filosofia da educacio adventista
que ocorre além do treinamento formal, mas inclui também o aprofundamento do
relacionamento espiritual de cada professor com Deus.

Fazer uma educagéo consciente nesse contexto passa por manter em mente a
todo o tempo o objetivo do projeto e como cada passo impacta a vida dos alunos e de
suas respectivas familias e comunidades. Sensibilidade a essa situagao configura o
primeiro passo dessa jornada, sendo seguido de uma necessidade de autoavaliagao
de cada professor em relacéo aos seus proprios preconceitos e sua autoimagem.

Conforme exposto por Gesser e Costa (2018), para promover a autoestima e
autoafirmacao de criangas e jovens que vivem em situacdo de vulnerabilidade, os
professores também devem estar equipados desses mesmos conceitos em relagao a
si e, ainda de acordo com os autores, muitos ndo se encontram preparados para essa
tarefa. No contexto do relacionamento professor-aluno, White (2016b) alerta para o
perigo de que professores bem-intencionados podem acabar impondo suas proprias
ideias e vontades sobre os alunos mais vulneraveis. Ela afirma que os professores
nao podem se contentar apenas com o conhecimento técnico de suas areas de
ensino, mas que devem demonstrar uma vida pratica de acordo com os principios
biblicos, se tornando assim uma influéncia positiva na comunidade.

Além disso, o acompanhamento psicologico do corpo docente € de extrema
importancia pelo simples fato de que eles mesmos, em sua maioria, ndo vieram de
realidades semelhantes a dos alunos. Por esse motivo, a exposigdo a tamanha
vulnerabilidade pode afetar sua capacidade de julgamento e exercicio coerente e
intencional da sua profissao.

Outro ponto relacionado ao corpo docente é a necessidade de envolvimento e
identificacdo dos professores com os habitantes das vilas, socializando entre eles e
fazendo parte de sua rotina diaria. Muitas dessas barreiras seriam quebradas caso
ocorresse a inclusédo de professores indigenas no corpo docente e de profissionais de

mesma origem em cargos intelectuais. Kwon (2013) elenca a incluséo de “professores
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Mangyan culturalmente relevantes”? (p. 16, tradugao livre) como uma prioridade na
educacgao das criangas nativas. Essa inclusao também proporcionara um espelho para
os alunos, que verao sua propria identidade refletida nessas pessoas, possibilitando-
0s sonhar com posic¢des diversas para si € demonstrando um cuidado com a cultura
do projeto e o que ela comunica aos alunos e nativos. Complementar a essa ultima
estratégia, estaria a inclusdo de alunos em trabalhos de cunho intelectual, além do
trabalho fisico ja exercido por eles.

Finalizando as estratégias educacionais, serdo acrescentadas algumas
estratégias bastante construtivas trazidas por MENDES et al. (2012) dentro da
tematica de identidade cultural. Os autores as dividem em estratégias diretas (a¢oes
pedagodgicas) e indiretas (ligadas a conduta dos docentes). As estratégias indiretas
seriam “atitudes positivas estabelecendo um bom clima em aula; estimulo a
participacado e exposicao de ideias; coeréncia entre discurso e conduta; confianca e
expectativas positivas sobre os estudantes; clarificagdo de limites e regras de
convivéncia” (p. 8).

Como estratégias diretas, os autores elencam “proporcionar experiéncias
exitosas ao estudante (...); estimular a construgdo da autonomia; dar apoio a vazéo
da criatividade dos educandos; dar uma retroalimentacgao realista e positiva (...); e
aliar-se as familias dos alunos” (p. 9).

Atingir tal ideal, sem duvida, exige esforgo e comprometimento. No entanto, ndo
€ deixado sem recompensa. Macedo e Andrade (2012) trazem palavras encorajadores
para aqueles que buscam essa tarefa ao afirmarem que aquele que possui uma
imagem de si saudavel e coerente experimenta um sentimento “de adequacéao a vida
e as vicissitudes, [de forma a] viver conscientemente (...), fator primordial para a saude
da imagem de si” (p. 77). As autoras continuam, dizendo que “a constru¢cdo do
autoconhecimento abre caminho para que as criangas se posicionem no mundo de

forma ativa, critica e responsavel” (p. 80).

23 “Culturally relevant Mangyan teachers”.
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Quadro 1 — Resumo Estratégias Educacionais

Categoria Estratégia

Passagem de conhecimentos tradicionais pelos integrantes das

Curriculo e fontes de vilas.

conhecimento .
indigena.

Producao de material didatico nativo.

Fortalecimento da identidade cultural e autoestima.
Processo de escolarizagédo —

vida escolar.

Ambientagao dos espacgos escolares com motivos indigenas.

Inclusdo de conhecimentos sobre sustentabilidade e legislagédo

Envolvimento ativo das familias nos processos e decisdes da

Treinamento em conhecimentos indigenas e comunidades

vulneraveis e no sistema educacional adventista.
Acompanhamento psicolégico como ferramenta
autoconhecimento.

Identificacdo com as vilas, inclusdo de professores nativos e de
alunos em trabalhos de cunho intelectual.

Corpo docente

Fonte: elaborado pela autora

5.3.2Sugestdes e estratégias evangelisticas frente ao tema 2

A cultura do medo parece ser algo arraigado nas comunidades /raya e,
conforme demonstrado anteriormente nesta pesquisa, possui suas origens em suas
crengas animistas, que tornam esse grupo refém de espiritos de carater vingativo e
orgulhoso. O que a pesquisa indica é que o trabalho de restauragdo da comunidade
nesse sentido se confunde com seu processo de redencdo, com a descoberta e
vivéncia do relacionamento com um Deus amoroso e compassivo. No entanto, o
entendimento dos atributos divinos € altamente condicionado pela cultura daquele que
busca se aproximar de Deus, portanto, o processo de evangelizagado precisa ser
realizado de forma especifica a atender as particularidades do grupo e respeitar sua
autonomia para tomar decisdes.

O assunto da evangelizagdo de povos indigenas tem se mostrado
extremamente delicado, principalmente quando se trata da questdo de direitos
indigenas. A complexidade desse tema é exemplificada a partir do relato de Chiriboga
(2006) sobre o caso de uma comunidade indigena na Colédmbia que moveu uma agéo
contra a Igreja Pentecostal que estava realizando rituais religiosos na comunidade que
ja assimilava as crengas catolicas. De acordo com a comunidade, a Igreja Catdlica
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havia se adaptado a sua cultura enquanto a Pentecostal ndo. O autor comenta o caso,

dizendo que

de um lado, é reconhecido que a comunidade e seus membros tém o
direito a conservar sua propria cultura, forma de organizagéo e religido
(ameacada por praticas religiosas evangeélicas) e, de outro, ndo se nega
que o evangelismo poderia ser aceito e assimilado pela comunidade,
desde que se curvasse a identidade da mesma e nao de forma inversa

(p. 54).

A disputa em questdo, foi resolvida a partir do principio de liberdade de
consciéncia e religido, que garante o direito dos diversos grupos étnicos-culturais, de
forma ampla, e seus individuos, de forma especifica, “de preservar, expressar,
divulgar, desenvolver, ensinar e trocar suas praticas, ceriménias, tradigdes e costumes
espirituais, tanto no ambito publico como privado” (CHIRIBOGA, 2006, p. 54). Tal
direito € garantido desde que a conversao seja voluntaria, e nunca forgada.

Baes (1998) demonstra que o cristianismo entre as tribos Mangyan nao chegou
recentemente, mas que, apesar disso, ainda é considerado como superficial e pouco
pratico. Essas caracteristicas, de acordo com o autor, se devem ao fato de o processo
de evangelizacdo, definido como longo e complexo, ndo ter levado em consideragéo
as crengas originais das comunidades, criando assim, um vacuo entre a fonte de poder
espiritual e as ameagas do mundo real. Essa superficialidade torna os Mangyan
vulneraveis e temerosos a outras etnias, contribuindo para o sincretismo religioso que
acontece a partir da busca por respostas as questdes praticas da vida da comunidade.

Hiebert (1985), em seu livro Anthropological Insights for Missionaries, advoga
fortemente pela inclusao dos habitantes locais no processo de formagao dos conceitos
teoldgicos adaptados a cultura local. Seu posicionamento parte de um principio nao-
etnocéntrico, que enxerga que todas as culturas estdo sujeitas tanto ao erro como a
revelacdo do carater de Deus. Além disso, ele nos lembra que os habitantes locais
sao aqueles que possuem o maior dominio da cultura local e, portanto, a maior
capacidade de avalia-la uma vez que forem apresentados ao evangelho de forma
sensivel e contextualizada.

Lidorio (2009) chama atengado para caracteristicas especificas em relagdo a
forma como grupos animistas enxergam a realidade. Sua leitura de mundo é
intrinsicamente espiritual, fazendo com que suas agdes sejam fortemente

condicionadas por suas crengas, de uma forma geral, e com a visdo que eles possuem
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dos seres espirituais que governam seu mundo, de forma mais especifica. Lauser
(1999) observa que os comportamentos aceitos e rejeitados pelo grupo sao definidos
de forma direta por sua cosmovisao animista, que entende que agbes atraem espiritos
de igual indole. Essa crenga faz com que a reprovagao de comportamentos malvistos
seja realizada de forma veemente e, por vezes, violenta, como demonstrado a partir
da analise de dados.

Serado apresentadas, portanto, duas estratégias principais para a tematica de
punicdo e medo. A primeira, tanto em importancia como em ordem, diz respeito a
comunicagao eficaz do evangelho, sendo ele as boas-novas que revelam um Deus de
amor, perddao e compaixao. Essa estratégia possui como objetivo restaurar o
relacionamento entre Criador e criatura, trazendo novas perspectivas sobre o tema de
puni¢do. A segunda estratégia trata de forma mais pratica sobre os efeitos do medo a
que as comunidades Iraya estdo submetidas atualmente, tendo como objetivo equipa-
los com ferramentas de transformacéo e ressignificacdo deste sentimento.

A primeira estratégia, sobre a comunicacgao eficaz do evangelho, parte das trés
caracteristicas culturais dos grupos indigenas que impactam diretamente a
comunicagao do evangelho para culturas indigenas citadas no final do capitulo 4 (a
diversidade das fontes de verdade, o vasto panteao divino e a ideia de que cada povo
possui uma historia de origem de vida distinta). De Lima (2007) propde um processo
de evangelizagdo em duas fases: a primeira, chamada de macrocontextualizacao,
trata dessas trés grandes -caracteristicas, e a segunda, chamada de
microcontextualizacéo, aborda as particularidades de cada grupo.

Durante a macrocontextualizagao, sao abordados os seguintes topicos: a Biblia
como a verdadeira revelacido de Deus, a supremacia divina e o entendimento de uma
origem comum a todos os povos. Nessa fase, € possivel alcangar um terreno comum
que trata a Biblia como principal fonte de conhecimento enquanto reconhece o poder
e autoridade divinas e instaura um sentimento de pertencimento a um grupo mundial
de cristaos. Esse terreno comum facilita, entdo, as microcontextualizagdes especificas
necessarias em cada grupo distinto e que, conforme advogado por Hiebert (1985),
devem ser realizadas em parceria com a comunidade local.

Terena (2009), indigena convertido da etnia brasileira de mesmo nome, trata
sobre a necessidade de levar em consideragao a caracteristica relacional de povos
indigenas, tdo presente em comunidades orais, no processo de evangelizagao,

através da contextualizacéo. Ele nos lembra que esse processo “vai desde o esforgo
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para compreender o texto em seu lugar vivencial até a percepg¢éao da realidade daquele
que ouve o evangelho” (p. 660). Ele continua dizendo sobre a necessidade de se
relacionar de forma genuina com um grupo que ja possui uma caracteristica altamente
relacional, e que fazer isso seria seguir o exemplo de Jesus. Ele afirma que Jesus
“ndo se pds simplesmente a gritar, la de cima, anunciando uma palavra salvadora,
distante, fria e descomprometida. Pelo contrario, ele tabernaculou entre né6s”
(TERENA, 2009, p. 660).

A abordagem dada pelos professores-missionarios no projeto alvo desta
pesquisa ao texto biblico também deve ser contextualizada para a realidade das
comunidades orais, independentemente do fato de ja terem sido alfabetizadas ou nao.
Willis e Evans (2007) explicam que comunidades orais ndo lidam bem com conceitos
abstratos, sendo necessario ensina-los de forma concreta e integrada com a vida
pratica. Ao invés de apresentar o evangelho com conceitos, melhor seria apresenta-
lo em ag¢des, descritas ou praticadas, e sempre na lingua materna da comunidade,
chamada de lingua do coragao pelo seu apelo inigualavel aos conhecimentos centrais
que formam seu sistema de crengas.

Em suma, a apresentacao do evangelho deve ocorrer da mesma forma que a
apresentacao de qualquer conceito é feita dentro das comunidades Iraya. Deve-se
ensinar as verdades sobre Deus em ambientes em que a comunidade ja esteja
acostumada a ouvir, em formatos familiares a ela e através dos porta-vozes
respeitados pela comunidade. Isso implica dizer que os ancidos, figuras de
autoridades nas vilas, devem ser também aqueles que ensinam as boas novas, a partir
dos cantos e estruturas de contos familiares a comunidade, e nos espagos em que a
passagem de conhecimento ja ocorra. Cabe ao projeto alvo desta pesquisa questionar
se a estrutura atual de culto e aprendizado da Biblia é de fato eficaz no processo de
evangelismo da comunidade ou se acabou por se tornar apenas mais um costume
estrangeiro adotado por ela. Esse questionamento é relevante principalmente pela
caracteristica timida e de evitagcao de conflito apresentada por grupos indigenas frente
aos missionarios, conforme exposto por De Lima (2007).

Dialogando com as estratégias educacionais apresentadas no toépico anterior,
que sugere uma aproximagao mais estreita entre professores e administradores e
membros nativos da comunidade, De Lima (2007) apresenta a teologia vivenciada
como a opgao mais eficaz frente a povos indigenas, em comparagdo a teologia

sistematica, tdo popular no ocidente. Ou seja, para que se possa iniciar a
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contextualizacdo do evangelho a povos indigenas é necessario desenvolver
relacionamentos sinceros com o povo a partir de uma posigao de aprendiz, aprender
a lingua e a cultura do povo e conhecer quais sdo as perguntas que de fato intrigam
os indigenas.

De Lima (2007) salienta também um erro frequente por parte dos missionarios
ao traduzirem somente o Novo Testamento para a lingua local, deixando de fora a
tradugdo de historias fundamentais para a compreensao do evangelho que se
encontram no Antigo Testamento, como a criagdo, queda do homem e o diluvio. Essa
pratica “deu origem a igrejas sincréticas e fracas” (p. 244), até porque comunidades
tribais possuem uma estrutura de pensamento mais similar ao pensamento hebraico
do Antigo Testamento, que fala sobre um Deus que Se revela através de Suas acgbes
ao longo da histéria, do que ao pensamento grego do Novo Testamento, que traz o
conhecimento desse mesmo Deus de forma mais estruturada e logica. Partindo desse
mesmo principio, o autor deixa clara a necessidade de apresentar a historia biblica de
forma cronoldgica, de acordo com a estrutura de pensamento dos povos indigenas.

A segunda estratégia lida de forma mais especifica com o contexto do medo. E
importante salientar que este sentimento pode ser passado de uma geragéo para a
outra através da perpetuacao dos sistemas de punig¢ao e da falta de clareza quanto a
origem e proximidade desse medo. Voltando ao conceito de Aquino sobre temer o que
nao devemos e como n&o devemos, Bader-Saye (2005) alerta para a necessidade de
que a comunidade entenda quais medos sao, de fato, reais e proximos, e quais deles
sao infundados e herdados.

Realizar um trabalho especifico com alunos, familiares e habitantes das vilas
em geral, para identificar e nomear as raizes de seus medos promovera um
vocabulario comum para que a comunidade seja capaz de dialogar sobre eles e
permitira que a mesma faga julgamentos coerentes sobre esses medos, que
direcionarao sua conduta e reagdo. Dessa forma, a comunidade podera focar nos
males que de fato a afetam, eliminando os medos que ndo mais fazem sentido para a
sua realidade. A expectativa é que conforme a primeira estratégia desse topico seja
aplicada e gere frutos, a comunidade conseguira reconhecer que muitos dos seus
medos com base espiritual, sdo, de fato, infundados, e podera também, identificar o
Deus Criador como o Unico capaz de lidar com as ameacas reais, transferindo o
refugio fisico encontrado nas montanhas e florestas, para o refugio espiritual

encontrado em Deus.
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No entanto, até mesmo os medos que, a primeira vista, sdo provenientes de
ameacgas consideradas nao-espirituais, como a fome, a ameaga de casamento
precoce, abuso sexual e a presencga de grupos paramilitares na regido, serao afetados
pela compreensao mais profunda da realidade espiritual que os cercam. Arestauracao
dos relacionamentos nos quatro niveis (com Deus, com os outros, com a comunidade,
com o meio ambiente e consigo mesmo), conforme trazido por Myers (2011), se
encarregara também de reduzir essas ameacas. E importante salientar que essa
reducdo ndo acontecera de forma automatica, por isso, a proposta dessa segunda
estratégia foca em uma reflexdo intencional sobre as fontes de cada medo e as
possiveis necessidades de acgao frente a cada ameacga que os gera.

Mais uma vez, é necessario respeitar a autonomia e capacidade de julgamento
das vilas em questdo. Os medos listados nesta pesquisa foram identificados, nédo a
partir de discursos diretos da comunidade, mas a partir da leitura da autora frente aos
desafios observados e ao material tedrico encontrado. No entanto, mais valiosa que
qualquer pesquisa sao as respostas encontradas pela propria comunidade a partir de
uma autoavaliagédo de sua realidade. Ou seja, realizar esse processo com respeito é
aceitar o protagonismo da comunidade na busca pelas fontes de seus medos.

Aos professores e administradores, cabe o papel de apoiadores e facilitadores
desse processo, seguindo os desejos e vontades expressos pela comunidade. Um
ponto de atengdo nessa caminhada, € a existéncia de possiveis pontos cegos, que
podem ser gerados pela normalizagédo do medo, comum em comunidades que vivem
em constante estado de alerta e vulnerabilidade, conforme alertado por Green (1994).
A autora traz o siléncio como ferramenta de sobrevivéncia nessas comunidades, mas
que, ao mesmo tempo, pode mascarar os medos mais profundos.

Os professores e administradores, tendo em posse esse conhecimento, aliado
a necessaria sensibilidade, podem acolher os nativos nessa busca dolorida e
ameacadora. Nunca se desvencilhando das verdades espirituais de um Deus presente
e poderoso, essa busca pode levar a verdadeira libertagdo dessas comunidades, que
ndo mais agirdao de forma amedrontada, mas potente e viva, trazendo
desenvolvimento para si e abrindo caminhos para que as demais comunidades a sua

volta experienciem 0 mesmo sucesso.
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Quadro 2 — Resumo Estratégias Evangelisticas

Categoria

Comunicacao do evangelho

Ferramentas para o medo

Estratégia

Reforco da autoridade divina e biblica em parceria com a
comunidade local.

Construcao de relacionamentos profundos com a comunidade.
Ensino do texto biblico a partir das caracteristicas orais da
comunidade.

Entendimento, identificagédo e diferenciacdo entre medos reais e
irreais.

Reconhecimento e experiéncia do poder divino contra as
ameagas.

Reconhecer o protagonismo da comunidade nesse processo.

Fonte: elaborado pela autora



93

6 CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho foi fruto de pesquisa qualitativa sobre o povo Iraya das Filipinas
dentro dos campos de Educacao e Missao aplicados. O povo Iraya faz parte de um
grupo mais amplo, denominado Mangyan (POSTMA apud MIYAMOTO, 1990), que,
por sua vez, figura como o grupo cultural menos estudado das Filipinas, de acordo
com Kwon (2013, p. 10). Assim como diversas comunidades indigenas ao redor do
mundo, a comunidade /raya € considerada marginalizada e vulneravel, sendo alvo de
um projeto missionario na area da educacgao a partir de uma organizagdo americana.

A escolha dessa comunidade especifica para este trabalho se deve ao fato de
a autora ter passado 17 meses trabalhando no projeto em questao, sendo possivel a
realizagcao de documentacgao inédita da mesma através de um diario de campo e de
registros fotograficos. Tais materiais, contribuiram para a pesquisa, que seguiu a
metodologia de analise documental e analise de fotografias como linguagem que
permitira o dialogo com outros pesquisadores da area. O objetivo geral do trabalho foi
analisar a interlocucéo entre a educacao e a missao para o contexto do povo /raya.
Para isso, foi apresentada a importancia da educacao adventista e sua contribuicao
para o contexto de missao, além de um estudo especifico da etnia em questéao.

Este trabalho iniciou com uma visdo geral da educagao adventista por figurar
como uma possivel ferramenta para o desenvolvimento dessa comunidade, nao
somente econdmico e social, mas principalmente, espiritual. Através dos conceitos
para a area de educacao trazidos pela autora norte-americana Ellen White, a pesquisa
se debrugou em materiais e filosofias de outros autores adventistas, como George
Knight e Adolfo Suarez, bem como autores seculares como Sir Ken Robinson e Elliot
Washor e Charles Mojkowski. A costura entre esses conceitos foi realizada a partir das
ideias de outros autores cristdos que atuam nas areas de desenvolvimento social e
missiologia, como Bryant L. Myers e Paul Hiebert.

A diversidade de autores foi proposta a partir do entendimento de que a missao
em comunidades vulneraveis, e provavelmente em qualquer outra, acontece em duas
frentes intimamente interligadas: primeiramente, no campo espiritual, para que o ser
humano seja reaproximado do ideal edénico concebido por Deus na criacdo; € no
campo intelectual, no bom e frutifero uso dessas faculdades para a promogéao do reino

de Deus, mesmo que parcialmente, aqui na terra. A pesquisa explora a reconexao
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espiritual da comunidade com o Seu Criador como a base para a construgdo dos
demais niveis de relacionamento e desenvolvimento.

ApOs a apresentagao da metodologia utilizada, ja mencionada nesse topico, o
trabalho seguiu o caminho de introdug¢éo do grupo étnico alvo desta pesquisa, por se
entender que o inicio de qualquer trabalho missiolégico parte de um entendimento
prévio da cultura ao qual se pretende alcangar. Esse entendimento € especialmente
relevante quando o grupo em questao pode ser definido como tribal, ou nativo. Isso
porque tais comunidades apresentam uma forte correlacdo entre suas crengas
espirituais e sua forma de agir, fazendo com a religiosidade permeie todos os campos
de sua vida.

Dentro desse contexto, o animismo e a oralidade figuraram como principais
caracteristicas de grupos nativos pelos seus impactos na maneira de adquirir
conhecimento e interpretar o mundo. O animismo traz como fator marcante a intensa
relagdo da comunidade com a natureza ao seu redor e com a sua dimensao espiritual,
apagando quase que completamente a distingdo entre o mundo material e o imaterial
de uma forma que o mundo ocidental ainda tem dificuldades de conceber. Por outro
lado, a oralidade traz para o grupo pelo menos quatro caracteristicas que marcam sua
forma de funcionar no mundo, sendo elas o dinamismo, o tradicionalismo, a
controvérsia e uma estruturagdo comunitaria da personalidade de seus individuos
(ONG, 1969).

De forma mais especifica em relagdo ao grupo alvo desta pesquisa, os Iraya, a
pesquisa prossegue trazendo informagdes relevantes sobre esse grupo indigena que
reside na ilha de Mindoro, nas Filpinas. A pesquisa dividiu as informag¢des encontradas
entre: identidade e ocupacao do espaco, tratando principalmente da relacéo intensa
entre o grupo e sua terra, denominada de dominios ancestrais; temperamento e
personalidade, tragos altamente influenciados pelas crengas animistas ja citadas, que
norteiam os comportamentos aceitaveis e nao aceitaveis dentro da comunidade; base
econdmica e alimentar, alterada drasticamente pela chegada de ndo-nativos, tanto em
relagdo a pratica em si como também em relagcéo a estrutura econdémica, até entado
desconhecida pelos indigenas; e crencgas e praticas religiosas, resumidas em crencas
animistas e etnoastronémicas capazes de moldar temperamentos, a¢des e decisoes.
A pesquisa também explorou como a chegada de missionarios cristdos a regiao foi
capaz de impactar ndo somente as crengas, mas também o estilo de vida nas

comunidades.



95

Apo6s a apresentagdo do embasamento tedrico do trabalho, a pesquisa se
debrugou nos dados coletados durante a estadia da autora nas vilas em questao, entre
0s meses de agosto de 2018 e dezembro de 2019, onde atuou no projeto citado como
professora da escola do Ensino Médio e coordenadora de integragéo das escolas do
projeto, o que a possibilitou passar tempo em todas as vilas atendidas pelo projeto e
suas respectivas unidades educacionais. Os dados coletados durante esse periodo,
foram armazenados através do diario de campo da autora e de fotografias autorais.

A partir da leitura do diario de campo, foram identificados dois temas principais,
que foram explorados no ultimo capitulo da pesquisa, sendo eles identidade cultural e
punicdo e medo. A identidade cultural “refere-se a semelhanga, permanéncia,
reconhecimento, algo que pré-existe a pessoa, que provém da sociedade, confere a
pessoa um lugar na estrutura social e define sua pertenga a um grupo” (VAZ;
ANDRADE, 2009, p. 7).

Dentro desse tema, a autora apresentou dados inéditos, embasados a partir de
uma teoria existente, sobre: o impacto da mobilidade nas comunidades estudadas; a
tensdo entre preservacao da cultura e desenvolvimento das comunidades visando a
sua sobrevivéncia; a necessidade de autonomia por parte das comunidades como
forma de diminuir a sua pré-existente vulnerabilidade; a necessidade de abordar
conceitos como autoestima, autoimagem e autoconceito como forma de lutar contra o
preconceito e invisibilidade; o impacto da presenga do projeto nas vilas, juntamente
com seu corpo administrativo e docente estrangeiro e/ou ndo-nativo; as fases de
submissao, militancia e rebeldia do grupo atendido; e a necessidade de preparo dos
professores. De acordo com Gesser e Costa (2018), o “espacgo escolar [€] o primeiro
a ter forte influéncia sobre a construcéo identitaria [dos] jovens” (p. 20).

Na tematica de punicdo e medo, a autora seguiu a mesma linha de
apresentacao de dados inéditos suportados por uma teoria ja existente que abordou
os conceitos de: culpa e punicdo como fontes geradoras de fuga e medo; a correlagéo
entre as crengas animistas e o processo deficiente de evangelizagdo com as agdes
punitivas dos membros da comunidade; a observagcdo das montanhas e florestas
como lugares de reflugio; a normalizagcdo do medo e do siléncio através das sempre
constantes ameagas de fome, casamento precoce e abuso sexual e a presenga de
exércitos paramilitares na regido; e os efeitos crénicos do medo como potencial

inibidor de boas ac¢des e valores cristaos.
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A pesquisa encerrou propondo uma série de sugestdes e estratégias dentro
dos dois temas identificados na etapa de analise de dados com o objetivo de
responder, dirimir e, se possivel, eliminar os desafios enfrentados pelas comunidades
Iraya tratados ao longo dos capitulos anteriores. Em relagdo ao tema 1, de identidade
cultural, as estratégias estdo majoritariamente relacionadas ao ambiente escolar,
como, por exemplo: o ensino da Biblia na lingua materna nas escolas, e um
treinamento mais aprofundado dos professores na religidao animista; a promogao da
passagem dos conhecimentos tradicionais da terra para as geragdes seguintes como
parte integral do curriculo escolar nestas comunidades com a inclusao de nativos das
vilas como orientadores, professores e parceiros nas aulas e na produgao de material
didatico com esses conhecimentos especificos; a constru¢cdo da autoestima como
fundamental para a realizacdo de uma vida adulta potente; restauracido do
relacionamento entre a comunidade e Deus criando um entendimento mais profundo
dos alunos em relagao ao seu lugar no mundo e ao seu valor diante de Deus; reflexdes
intencionais sobre os impactos gerados pelo ingressos dos alunos na escola e a saida
da vila para os ensinos de niveis superiores, nhdo somente em suas proprias vidas,
mas também na comunidade em geral; e o preparo dos professores para as realidades
especificas enfrentadas nas vilas alvo desta pesquisa.

Em relagdo ao tema 2, de punicdo e medo, foram apresentadas duas
estratégias, sendo elas: a comunicagdo eficaz do evangelho, respeitando as
caracteristicas locais das comunidades e com o objetivo de restaurar o
relacionamento entre Criador e criatura, trazendo novas perspectivas sobre o tema de
punicao; e tratar de forma mais pratica sobre os efeitos do medo que permeiam as
comunidades Iraya atualmente, visando equipa-los com ferramentas de
transformacéao e ressignificacéo deste sentimento.

Todas as informagdes apresentadas neste trabalho, ndo devem se limitar ao
conhecimento tedrico e cognitivo, mas visam despertar aqueles que adquirem esse
conhecimento a agdo e ao envolvimento consciente nas causas dessa comunidade.
De acordo com Hiebert (1995), esse deve ser o passo inicial de todo missionario. E
somente a partir do entendimento da historia de uma comunidade, que € possivel
vislumbrar um envolvimento eficaz e respeitoso, pois sem isso, sdo grandes o0s riscos
de aproximar-se do povo como alguém que possui a cura a partir de sua propria visao
de mundo e, com isso, causar mais dano do que prover solugdo para os desafios

locais, conforme alertado por Myers (2011).
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Partindo de um entendimento, mesmo que sucinto, da comunidade Iraya e
analisando as estruturas ja disponiveis na comunidade, como as escolas, esse
trabalho apresentou possiveis estratégias missioldégicas que buscam solugdes para
os desafios dessa comunidade a partir de uma visao holistica da prépria comunidade
e de seus individuos, comegando pela restauracao de seu relacionamento com Deus.

O missionario deve ter em mente que além da escassez econémica ou da falta
de uma religiao crista, ele esta lidando com individuos criados a imagem de Deus e
que, por isso, merecem construir uma vida plena e produtiva aqui e no porvir. Esse
entendimento comega no coragao do préprio missionario que busca, em Deus, o0 amor

pelo proximo bem como por si mesmo.
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